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نهذا الکتاب (التفحاث المشكية للتمليق عل الفتوى الحموية)؛ 
على فتوى شيخ 
ب(الفتوی ا حمویة)ء وعذہ الفتوى كتبها شيخ الاسلام ابن تيمية 


رتسمین وستة ماتة من الهجر 







لاسلام ابن نيمية - رحمه الله - المسماة 


ا 











الواردة في صفات الله 
تعالى؛ وقد كان تعليقنا هذا في مجالس علمية» ثم تم تقريقها 
فخرجت قي هذه السخة المطبوعة 
نسال اف عر وجل أن ينفع بها كل من فرأما او اطلع علیها 
وأسأل الله تعالى أن يرزق الجميع الاخلاص في القول والعمل» 
وأن يبارك في الجهرد. وصلى الله على نيينا محمد وعلى آله وصحيه 


ومن تبعه بإحسان إلى ہوم الدین: 










ما تردکم ني آسات الصفات عَفزله تتالی: طز عَل 
لزني انون 60 4 وله ۷ 
وین کاڈ رنشتت: 8+ ۱۱[ 
كنز 5ذ: قوب بَيي 
برخم و جع اف 
الأحادیث وتا قاقب الْعلعاۂ 75 


اله تقال 





بت لیفزم نالا مر" وجاهفيالحدیث ال خر: لا بسن 
ود إذ شاه اللا" هذا من باب الخير 


۱ آخرجه سم (۲۹۵8) من حذیث ید له إبن را 








)ارج الخاري (4۸4۸)ء رسلم (۸1۸) سن حدیث آئی لق بلظ: ایغ رب المزۃوانا 

لفط ؛الجبارہ هي عت عبد الل في سيره (5/ 0758 من حذيث أبي هريرة رضي اله عن 
(۳] آخرجهااري )٩۳۳۹(‏ وذ اه وم (۱۷۹) من حدیت أني هريرة لق 
[1] آخرجه اي (۳0۱۷) من یت عبد اللہ ن عباس کال 

















له زالشابشرت اون بن الشهاجرین والالضار این ارف 
نَ غلی 


مذایهم زبزایهن فلا مر اجب على جمیم اي في غذا لباب 





ن اع اشرو 


بإحمَان؛ وَمَا قاله أب الهُّذى بنذ ولا 





زفترو إن اله بت مُحَسْدا 4 بانهتی زديي الخق؛ رج ثا 
من اللات إلى افر المَزیز الخیید» رُشْهِدْ لَهُ 
ل: طقل مذ 
تیج اعرا إل ار عق زک ون جرد ۱.۸۵9 





بأل بقل نامیا 





[احکام الرسول يق باب الإيمان بال اعضادًا وقولا 
في 


خ راخ الم ابي أن 


5 











ال ِه الَادیَ من الظْنمَات إتى 


لیخ ین امس فيما اختُوا فيهء وَأَمرَ التامن أذ روا ما تتازعرا 
فيه من ينهم إلى ما بيت به من الكتاب وَالْجتنةء وَمُوَ يدع إلى 
له ی له پاذ آل له ولأ ي 








ات غلیهم نشمته - فحال مغ عذا زغیره - آن کون قذ فك باب 





شتا الشتی لطاب اقلا نوف زا بیع لب 


فان غرفة قذه ال الاين وتان الهذابة زاَْل ما اکشنبثه 
رب وة الوس وة العفو ْف يود ذف 











يدل أنه على حر ما يمه َهُمْ وهام عن َر نا يَْلئه لهغ01 








فرسول اله ل علم تہ کل شيء حتی احکام الاستجاه: حتی الا 
قال يعضهم لمان الفارسي ات : کم نیکم کل شيد: قال: اما 
علمنا نينا كل شيه حتى احکام الاستجاءہ واحکام الضوہ؛ تکیف لم احکام 
الاستنجاء وأحكام عسل النجاسة لا کلم فياصل الدین؟ هلا یر مسکن: 


(*) خرجه احمد(۱۲۹/۸)» وان مه (64۴: اي عاصم في لته 68۹۰3۸ 
والحاکم في ۸السندردہ (۹۹/1) من حدیث العربافی بن سازیة كل . رصحت 
الشيخ الأثباني في االصحیحاہ (۹۳۷). 

[) اخرجہ سلم (1814) من حديث عبد لله ين عمرو 
٠‏ :ال لم يكن تي قلي إلا د عليه 





العاص کہ لکن بلفظ 











سس 


زئال آثر نع :.«لند رل سول الله َا من طابر بقلب 
جَناحَِہ في الشنار إلا ذفز قا بل ما۳ 





َال ممم بن امطاب عزليه: «ثام نا زسول اه مار 
بئ اللق؛ حثى دحل ئل الجلو مُازِلَهُمْ وأ ار ننارئین: حبظ 
لرك من حبك وميه من نا ززۂ ماه 

محال تخ تقلیمیع کل شم هي الب - زان قلت 
أن يوك تَعْلِيمَهمْ ما يَُولُوه بالينيوخ'' زیعتهدونهبقلوبهم في لهم 
وتشترومع رت التالبين”© الَذِي رلته ايا النتارف؛ رُعِبَااقهُ 
ضرف التقاميد. والْوْصُولٌ إل ماب التطالب. 








بل عذا خُلاسَۂ الْفرۃ الیل زژانۂ رتاو یی تيف يتم 
من في قلبهِ أذنى مُسْعَةٍ مِنْ إيمَانٍ حِعْمَةٍء أن لا يَكُونَ بَبَادُ هذا 
الاب مذ رقع من لسري هة على خاب الفتام ٠‏ إذا ان 








(۱) اي: وان صفْزت؛ فكانت شيئا صغيرًا أو شبنا فلبلا 

(1) فنعم المرء يقول منقا! إن الله استوى على العرش؛ والله سميع بصيرء والله 
عليم حكيم . ويعنقد هذا بقلبه. فلا يمكن للنبي 5 أن بترك هذا الأمر - 
الذي يقوله الانسان بلسائه ويعتظده بقلبه - إلى محض العفول: 

(۳) اي: باب اصل الدین والاسماءوالصفات. 

۷ آغر اند (۵/ ۱0۱۵۳۱۱۳۲ اطراي ؛الکیر: (1/ ۱۵۱-۱۶۹), فا 


يف لسع (۸/ ۱6110 رال الطراي رال لصحح فير محمد بن عبد 
اله بن يزيد المفرق وهو ثقة؛ اي سا أحمد من لم يسم» 
]خر الیخاري (۴۱۹۷): خرچ البخاری (۹۹۰+0)ء وسلم 19190) كلامم 


ا آذ کارا ت فر الح . كما سبق ال الني 8 


پلرن۲ مدید ان 

اباب ونکلمرا تہ بالحق+ وعلی عذا نکل زا 

وأفوال أهل البدع الذبن جامرا بعد قر الني 4 - ويتكرون فضل هلا 
القرن - كلها آراء باطلة, وأقرال مردودة مناقضة لما عليه السلف الصالح. 
من حديث حذيفة ب وقال الحافظ في «التتع؛(١1/‏ 16) ارق سمي ي لول پد 


الخل: ثن ررى نحو حديث حقيفة ذا من الصحابة. .». 
41 أخرجه البخاري (7145). وسلم(1۵۳۳) من حدیث عید ال ين مره 








أ تلفي اميطاةة لا نغرقة 


یز تقادو فطع تطاليو؛ أغني: تاذ 








تة الب زمبقان. ونت اموس المجيحة إلى عيء أرق بلا 
المتتنی - الي مو من آفرى الفتيا - آن یتخلف غله ملنضاء 


في أوليك الا في تخشوع عُصُرمِم؟ 








ذا لا باد بقع في أبن الخلني 
اغتابا علی طلب انلیا له ع ذغر الله: تغیف بقع من 
ریت۱۳ 





(1) هذا الكلام من المؤلف يقدم به ربهين به للجواب؛ وهر كلام جليل عظيم. 

(1). يعني: كونهم لا يتكلمون بهذا الین ولا بون امل الدين وله 
يعرفوته؛ .ولا يتكلمون یہ؛ فهذا مستحيل! إذ يستحيل آلا يفهموا أصل 
آلدین: اولا بحکمرہ ولا ینکلمرا به. كح لا يتكلم فيه إلا عؤلاه 
المتاخرون!! هذذا مستحيل. والأمر الثاني: أنهم يستحيل عليهم أن 
يتكلموا بخير الحق. 






تت سس 








زع قاثرا مشتقدين ف عبر التق أز فايليه: هذا لا تة 
اكام منهم في هذا الباب مد بن أن يمك طزة في ملم 


أطريقة السلف اسلم واغكم وْخقما 





فی : ریم ان لا تفر الكت إلا 4 دهد 





)١(‏ الخالقون: المتأخروت. وهم الخلف الذين جادرا بعد الثلف الالح 
(1) يمني : هذه المقالة يدعية: مقالة أن «طريقة السلف أسلم وطريقة الخلف 
أعلم واحكم؛ قهذه المقالة باطلة والحق الذي لا مرية فيه: أن طريقة. 
الثلف أسلم وأعلم وأحكم: وأ الخلف ليس عندهم شيء: حتى ال 

إنهم واا بل ولس مندهم شيه من العلم والحتكمة» و نما غاية ما 
عندهم في هذا الباب جهل واعتماد على المقول والآراء والأذهان وحدث 
الانکار 











(1) هلاه الب أنه روا تي انهم أن التصوص غير داف على 
الصقات . هكذا قالواء فلما قرروا هذا الأصل البدعي القاسد صاروا تجا 


نصؤصن الصفات بین آمرین: 9 





]١١[‏ رمذا من الصف كه تقض اللمقوضة وافقییفی لنة: من قوقی مرآ رس 
ري بش نرت إل ا 9٤ء‏ أي آردہ واصہرہ, وما 
ومن قوله تعالى - لای نرت إل اا اقم آي 
ور 
یج ۱ 
7 ےچ ی 

22 
کو : 
ر و 
E‏ 
RTE‏ 
فهذا هو حقيفة مذعب أمل التفويض, 


















الأمر الأول 





والأمر الثاني : التغويض» فيقولرن: نفوّضها ولا تعتمد علبھا مع آتا جزم 








وآنهم لم بقهموا إلا مجرد الثلارة > 


والفريض بشترد مع ارف ني ونه خضي إلى یل 


وانظر: ؛السلل والنحل* (۹۲/1): وامتحب لعل اللقریضہ لاحمد بن عید الرحمن 








الناضي ٠‏ واعلاقة الات والقوض بصقات رب العالمين؛ 
٦‏ انطر! الساس التقديس» فلرازی (ص/ ۰۹۴۷۹ و 
رل الم 


وکل نی اریم اسےما 








ازن. از قرف زرم زیچ 











لقثي نقذ فك التعابة عُلّهَا وبرت زهي بين يلك التغالم 
َم از إلا زاغا ل خا على کن از گارغا ین کب 


متتثلين به أذ مثنبنين له فيا ضفر 





عل لشو با قال 





رنج تنهَانا آئی زَرَبَال 
ولم تشد بن با فول رن وى أن جمتغتا فيه فيل ذقائوا 


اراتا في حت من مُُويتا 


= قط ء وليت عنذحم عفول همون بها التصرص» ويعرقرن بها اللفةء 
وإنما هم قوم سذج يؤمنون بمجرد اللفظ؛ ولهذا قالوا: طريقة السلف 
أسلم؛ أي: التفريض. كما يتسبونه إليهم؛ غالطين في هذه النسبة. وطريقة 
رو من پر هت ای هی 
E‏ 








[] انر «نهاية الاقدا؛ للشهرستائي (ص/ ۳) حیث ذکر اليتين ولم بنسبهما ال 
ونسيهما ابن ابي العزائنشي في #شرح الطحارية (988/1) للشهرساني نف 
وائظر: دوہ التعارضی+ (۹/1٥۹)ء‏ وامتهاج السنةة (5901/8). 

() نر سمسع القاوی؛(۱۹۶/۳) ره ان ای با من اویل سب 
تمرف معا 








رت پم ولچ رہ .۱ 


ل ری 











لام ال هر لك وكل ما هو عيب ونقص فات كت ت) 
بقول شيخ الاسلام تميقا على عبارته التي جادت في التص ' 


قیما أخیر به آنه لم سد من بحوثه في الطرق الكلامية والفلسقية سرى أن 





جمع قيل وقال. وأنه لم جد فيها ما بشفي عليلاء ولا يروي غليأة؛ إن 





من تدتر كبه كلها لم يجد يها سالة واحدة من سائل أصول الدين 
موافظة للحق الذي يدل عليه المنقول والمعقول: بل بذكر في المسألة عدة 


hai lias 
أنرال؛ والقول الحق لا بعرفه فلا ذكره» هی من «سهاجالگته‎ 


( کی 





(۱۷) ار ار اسارنی»(۱/ ۰0۱۱۰ ایح سته(/ ۳۷۱ 
Cra A1‏ 

















مقاب زأشقع في باب آناده واهه من الكايفين الْأرْلِيَ من 





ن شرف بإخسان مِؿ َََةالألبياد 


رغلا, لوشل. زآفلام لْتی زتضابی الشنی؟ الذین بوم فام 








(1) هذه مقالة الجريني: وهو من رؤوس 


(1) أشار شيخ الااسلام في موضع آآخر إلى أن الفائل هر أبر حامد الغزالي1*؟!. 





۱ لطر ات تاه يکي (۲۹۰/۳/: راسیر* ۱00۷۱/۱۸۱ وامهاع 
اه (/۱۹۹: وهشاری» ۴/۸۱ 
0 اتشر قف الستت» (ص/ 0۵ 





1 قرك: (الذين بهم قام الكتاب ويه قامرا)؛ پعتي: عملوا بالکتاب فتلوہ 
وده رقو > (قد تام الكتاب بهم): يمني : قاو بالكتاب وعملوا يه» 


والکتاب قام بهم؛ أي: بمدحهم والثثاء عليهم. وقوله: (بهم لطن 


الكتاب) يمني : يفضلهم. وقوله! (به نطقوا) يمني : قتَُْ وعملوا به. 








ر 10091:8181 


يمن زالينايهم بلع تنغرقة الله من لم تغرف الله لاه ی 
بء لهاد اة على يك وبدلالات يبةه لن زي 
لتا امبف لزع ؤلاه نزن و 





[إثبات العلو والفوقية لله تعالى من آدلة القرآن) 





<إن متززيلك ورامك إل> ود برك لاد 
تیم تی بن اتا آن بیت یکم لاز کم سے مز 60 از 
نم تن ی له کل بل تیک عایسا 4 (الملك :۳7۲۱۷۰۱3 














(۱) آي؛ المقصود وصف اللرع» ولیس تعیین آمارات أشخاص معيتين. 

(5) قوله تعالى : هلله بشم بر .اه ور .نع بکرن 
من اتال إلى أعلى. والصمود يكون من أسفل إلى أعلى: فد علی سوت 
از 4 سيحاله, 

(۳) المراة بالسماء العلو 


[أدلة السنة على إثبات العلو والفوة 


رَنِي الْأَحَاوِيثِ الطخاح زالجنان ما بخضی: 
إل چاو إلى ز٠‏ ولزو الخلایقة بن ملد الله موقا 


(1) والعروج يكون من أسفل إلى أعلى. 
(1) والنزول يكون من أعلى إلى أسفل؛ فدلّ على أن ال في اللو 


أخرجه البخاري (۴۱۹)ء رسلم (17) من خدیت أبي ذر ف 








اتفهات اميد بت سد 
۰۳۳ رتود الک این تون نکم الیل 
البين بانوا ا نالم وه اعم بن" 

في «السُجيح في حديث اراج ؛ الا تأنئوني اتا ايبن من في 
الشناء يت عبر ناه با ۰۳۳۷۱۵ في خبیث ال 
اللي زوا را اله الي في الماء تدس امك 
نوك في السماء الأزضيء تنا تنك في اا 
ازغ از آنا خزینا واه لٹ ر 
زختیك زشقاه من بقایك علی هلجم ال زول الله ل إا 














(۱) والعروج من آسفل زلی آعلی - کما مضی- 


(؟) المراه بالسماء إذا أطلقث: العُلر 





07 كاف الحديث الذي أدج سل (1209)سن حذيت لي مررة عط ل لی کچ 






اي زر 

.فآ زا ری فلا یز 

نات تاسالراء وأ 1 
۔ إلنا مز فجن تمه. قال: تتقول: زقة حذزث مُمْ افقوم 

151] الحديث اخرے اي (880: ۱۷۵۳۹۱۳۷۲۳ ۱0/3۸۱ وس 6۱۳9 
حدیث آي مرا کا 

3 اخرجہ الیخاري (17*1), وسلم (1<01) من حديث أي سید دري 2 








r 1۰ 


زین الله ابي في 











ماجه (19)» وين خزيمة في «التوحيدة (171) من طرق بن حرب عن عبد 





تنگ نَم بت 





في اللخ في مسا شل ل حابن هن | 








تردن ین همقل تن ها ی شتا ل 
ومداره على مد اله بن عميرة وهو مجهول؛ ولم برو عن سوى سمالا بن حرب , وقال. 
البخاری: الا يعرف له سماع من الأحنف بن قيس . 








۳ ا م 


وهذا الحديث مع أنه قد رواء أهل الستن كابي داوده وابن ماجهء 





والترمذي: وغيرهم: فهر مروي من طريقين مشهورين؛ فالقدح في 


أجدهما لا يقدح في الآخرء وقد رواه إمام الأثمة ابن خزيمة في 





كتاب «التوحيد» الذي اشترط فيه أنه لا يحتج فيه إلا يما نقله المدل 
عن العدل مرصولً إلى الني 1 
وََْلهُ في الحَدِيتِ الشجی لِنْجارَِة: ان الله فالث: في 
الشن.. اْ: سن آ۳۵. فلت زشول الله. قال: «آغيفها لها 
۳ 













الك ثم أيضّا: قن له شواهد من الكتاب والسنة كثيرة: وبعض 
المبتدعة رغم ذلك يقع في حديث الأوعال 
فتصوص العلو -كما قال ابن القيم-: تزيد على ثلاث 
فرشتا أن هنا الحديث لم يصح؛ قإن ذلك لايضر بالتصوص الأخرى. 

(۱) ار الجارية لا أجايت بقولها: «قي السماه لما سألها: دين اللد؟ 
على السؤال عن لله بةأين»: و«أين؟ إنم سال بها عن المكان؛ ولهذا لما 
قالت؟ «في السماء؟؛ أفزها على ذلك قهذا من آدلة علو لله تعالى على 
خلقه. وجواز الال هت ياأين؟ه. وآمًا أهل البدع فإنهم يجليرن كلهم 
وجلهم على كلمة «ين؛ ويفولوث: هذا خط من الجارية. والرسول 88 
أقزها على الخطا مراعا؟ لعقلها؛ أي أله: خاطبها على مقدار عفٹھا: وال 
فلن تفهم الجارية مراد الرسول! 
الحاصل أنهم يقرلون: لا يأل عن الله باأين»؛ لآن السزال هه 
+اأين؟»يقتضي أنه تعالى قي مكان: وإذا كان في مكان؛ فيكون مُحدردا١‏ - 








[۷] آخرجہ مسلم )٥۷[‏ من حدیث مماوية ين الحكم السلمي رضي الله عنه. 









.0108-1-71 وچ 


إا اله تما علق الق كت في 
۸ 





َنوْلهُ في الحَدِيتِ السشجج 


كتاب تؤضوع مث نز العزضي» ل زخنبي بقث كب« 


لقول من قبيل الكفر؛ فهم يكفرون من يقول: :لله في السماء' 


صابعك إلى السماء قطع اصبعك الجهمي ١‏ لان بقول : هذا ص لله» فهم 





الها على مقدار عقلها. 





این وهي 


ربعضهم سلك مسلك تميق الحديث: وها الحديث ثايت في تيح مسلم 


لكن الهرى -والمياذباله- ومتايمة أهل البدع وال الضلال حَملهم على هذ 





كفرء والجهمية كطرهم خمسسائة عالم كما ذكر اين القيم» والممترلة كلرهم 
أبضًا جمع من أل الملم» تال اله السلامة وا 





ومن العلماء من قال: إنهم مبتدعة وإتھم متاڑلون ولا تصل بدعتھم إلی الكثر 
)١(‏ فولہ 55: «منده فوق العرش؛ دل على أن اف فوق العرش 








47] أخرجه مسلم 70210 من حديث مره وهر اي (۷۸۲۱ بلط 
ا اه ك تی افخاق قب ہلت لزق قزیہ: إل زختني بف ضيه 











ry‏ التفمات السيبية علو الفتوى العا 


«حلی یفرح با ی السماء الي فبها 






ولا هد تنزى العابييتا 


ا لزق المزي رب الغانبين"" 


من تیه و 


تجنره اللہ تر ننجب لفل ریت ہی ہشن 2 
انز ني 











(۱) أثيت أن اللہ قوق المر: 
وتجمل قصته مع زرجه : أنه کان لد اھ کا 
اخترت امنک علی حُژیك؟1 فانكر ذلك » 








وقد خلا بها ققالت: القد 





قالت: إن كنت صادنًا قاقر آية من الفرآن - لان التب لا يقرا ل 





را علبها عله الأيات ومي لا تحفظ القرآن. فظلت أنه قرةآن...... - 





(۷] روا آحعد(1/ :)۳٦١‏ من حديث اليرا بن عازب: واي ماجه (؟17) من حدیث 





أن غريزة: وصستتعه الاباتي في فصحيح سنن این ماجەا: برقم :)8٣۴۸(‏ وقد وره 

ذا الحرف با من حديث عائشة رضي الله عتها عند أحمد (70177). 
»؟] أخرجه بهذا للفظ ابن عبد الب في #التمهيده (4/ 07 في سعد أب يكر الذلي : وهر 
مرو كما في «النظريب؟ (۸۰۰۹) ورواہ الفاکھي فی آخیار مکةہ (1۹۷۳) فی 
ستددہ ہشام ین محم لکل وه رو كما في «النني؛ لهي (1093). و 
ابا: محمد بن الساتب الكلي: وهر متهم بالكذب؛ كما في «القريبة (04:1). 
۶ من حديث ابي هزيرة بل 








ویفتی مہ ما آخرجہ البخاری (۴۸۸۱): رسلم 
اوكا أنية این ابي المت ان لبه 
[] انظر فویوان آمیة بن ي الصلت+ (س۳۳- ۳۸ 








بالبنا الأملى الذي یق اشن وَشوی نرق الشتاه شهیزا 





اذك المزين فَوْقَ الما طَافٍ 
2 9 مرم تصغ إن قرا 





وكلْث بصري» فأخبرالرسول #ويذلك: فضحك من 





فقالت: متت با 


رعذہ القصة تروی+ لکن قي ٹبوتھا نظر 





)١(‏ شْرجما یمني: مرتفقا۔ ومن المعلوم أن أمية لم بسلمولکن کلامه قارب 
التي #5 له ولصحة كلامه: ونه محل 
ينا في السماہ .4 


كلام أهل الاسلام» وهقا تقر 









الشاهد؛ وهو قوله في الآبيات: 











١‏ خر جہ الدارمي فی ؛ائرد علی الجھیة* (۴۷)ء والنمي في 
قدامة بن إبراھیم: ویحی بن ایرپ وکلاھما شعیف: 
برآخرجہ ادارقطتي (۱/ ۱6۱۲۰ ان اي ادا في شرف (۲۱۱) تاه هم 
ای سا وسلمة بن وهرام. وزمعة بن صالح» تصميف» وابن وهرام وق ابن معن 
ور زرعاء کیا في اتهذيب الكمالة 001/110 

۷ أخرجه أبر لود 11443)؛ والترمي (7020), ولي ماه (07416, والييقي في 
«السنن الكيرى» (1470) رغيرهم عن سلمان رضي الله عه م رفوا - رتال اترم" 

بعد أذ رواء:؛ هذا حديث حسن غريب؛ وروا ہعشھم ولم پرفا: وقال الیم 
عفب إخواجه الحديث -: ارامہ جعقر ہن یمرن مكف » ووققه سليمان انيعي > 











۳ 


۳ 
تیف بش لا شمه له با غز یلع الشنزایزاب 


بل الوم لور 






شمه إلا مين متا 





ال غزیهم زخشمهم. ني التاملیة 


اشباطین عن نرب 








م عي الشف في ذلك بن لالز جع یل مدات 





والسنة تفيد المسلم العلم واليقين بأن الله - 
من اجتالتهم الشياطين عن قطرتهم* 
وهذه التصوص كثيرة لاحصر لها 
كما ذكر ابن القيم وأفرادها فيما يزيد على ثلاثة آلاف. 





= عن آي عضمان قی إعدی الرراتين عه 
لحن أجاب شيخ الاسلام ابن نيسبة عن قضية الاختلاف في الوقف والرفع في کاپ 
تقض التأسيس»(1/ 441): فال متم رن .له له اکن مقر 
على سلما قعل ملا کلام لا ال لا توهلا .». 
والحديث قال مه الحافظ في /القتع؛ (11/ 115): 0 . وسند ید 
في مع حفہث سلمان آحادیت: عن آ٠‏ وجابرء وابن عمرہ' ات 
وقي بعضها ضعف شديد. لل عم 

51 اخرجہ سلم (1:10) من حديث أبي مره کا نب فرط 
















3 11010 


[القول بنفي العلو ليس عليه دليل من الكتاب ولا السنة 





ولا قال به احد من سلف الأمة] 


خلت حط النطيمة يم عرََاتِء في أعظم ممع حَضَرٌ 


ا نل پل ال لت تفر .قرغ بط ی 





4 أ کول کال و 
الشماء لبها لهم ريَكول: «اللُّْمْ مروا" وا 
ایك زر 

نان کا السق فيمًا بكُولهُ مَوْلَاٍ التَالِيُونْ الارن إلطقاټ 








)١(‏ وکل ھذا من مقالات أھل البدع الکلایة: 





)ارہ مسلم (1۲۱۸) من حدیث جار ين بدا وهو الحديث الطومل في صفة 


کت 








(1) إذا كانت العقيدة الصحيحة هي كما يقول هزلاء الخالقون وأنهم يفولون: 
إن ظواهر التصوص مف كلهاء ولهذا يتأرلون قوله تعالى: «ثم 
آشتزن کل الي واماد ۰۰:۶ 60۱ فيقرلرن: «لشئرن عل التني» 

امیت لاي ۰۰ (۴) آي: استولی علی العرشى. لان من يأخذ بظاهر النص 
ويعتقد أن لله استوى على العرش حقيقة: فهذا يكفر عندهم؛ ولذالك يجب 
أن تال هذه النصوص٠‏ ولکن: کف تارل؟ وتن الدي یازله؟ نالا 
كلت إلى العقول. ويقصدون بالعفلاء أنفسهم: فيتكلفون ريتأرلون 
النصوص على ما یلیق الہ بڑعمھم 8 


أيّ عقل يُعتمد 


أن هذء البدع وأملها يتجددون يتجدد الزما وقد اتحمرا کل 
المجالات حنى الأدية والعرية وفي زماتنا كرا الكم في الأدب واللقة 
العربية؛ وأدخلوا فهها الالحاد والحداثة. 


وهذا #حسن الثقاف» الموجود في الشام يسير على طريقة أولتك الجهمية. 


داعا إلى الصلال والالحاد ملي ذا وضلالاء ومن إفكه أنه زعم أن 


منيث العلو على ملعب فرعون: 















لبي 
A EAA‏ 





یلم تن 
آم يه تيلو مطر تخل آفٹز مخ 


اي - فاو وليه ملد الثناژع فازجشواه فَإِنهُ الْحَنْ ال 


قالذين نوا الصفات حكموا عقولهم وقالوا: ظر 
4 رف ۵:3 تر إا 
تبتهاء وإذا کان یری آنھا 
لا تصلحء وأن فيها ما لله. وآن فيها مشابهة للمخلوق؛ تفيهاة 
والاستواء يكون فيه مشايهة للمخلوق؛ ويلزم منه آن یکرن اه محدوذا 
مکدا زعموا -»وأن بکرن محر فلهذا تقوه بعقولھم 

.ولكن أي عقل بُرجع إيه؟! عفل منْ؟ أليست العقول متضضارية؟! ثم لماذا 
آئزل الله علينا الكتاب رأيش الفائدة من الكتاب إذا كنا نشكك في ولاك ؟1 
ناذا ال ات تل ات4 زرف ۱:3۰ (۳) غالمراد: بات 
هله الصغة له تمالی» على الوجه اللائق په 

قال: ثم هم هاهنا فريفان أكثرهم یقولون: ما لم تبته عفولکم فانفرء. 
ومتهم من يقول: بل توقفوا فيه, 

أتريدوننا أن تقول: لايا رب العفل يقول: إن الاستواء لالب بك؟؟!! 





(۱) هذا تي المفا 





بعقولناء فإذا قال الله< 2 تن[ 
كات العقل بری أن هذه العّفة تصلح أن تنيت 























نشوا له ؤب مله إلى الله مغ لني 
لطاب" ذا حف لأر لی زاي مَؤلام التخلمین 








اللمخلوق» قتقيه وتقول: إتما معناء استولى» تقول لهم: والاستیلاہ 
٠‏ فالمخلوق يستولي أيفًاء ويلزم منه محظور 
آخره وهو أنه كان مغلوبًا ثم غلب أي: أن العرض لم يكن بحوزته» تا 
إليه بالاستيلاء والمغالية!! هذا ممتى. 

والممنى الثاتي: الايمات بالفظ ققط؛ والكوت عن (تمين الممني) 
وتفويض العلم بالممى إلى اله 

فنقول له: ما معنى كلمات نصومص الصفات؟! فيقول: ما أعرف ممناها! 








«ألف؛ ودسين؛ رائء» كأنها حروف أعجمية. ما أخري أيش معناهاة 
كالحروف الاعجمية؛ أر كأنها حروف لاينية ما يقهم مناعاء فهكذا 
المفؤضة؛ ولهذا قيل: المفؤضة شر من المعطلة» قهم إما أن يفرا 
الصفات ويعطلوها ويحرفوها ويفسروها بتقسيرات باطلة» أو يفؤضوا 
المعنى إلى اله ويكشرا بالإبمان باللفظ: ج 














زاف ات هذا الك لا يزيد ار إلا ناه ول تيغ الجلاف بوه 





یل قربي طرَافیث رون أن يَتَحَاكَمُوا لبهم وُقَد أمِرُوا أن 








٭ فھم بین عاتین النقيصتين» وهذين الدادين» وهقين البالطين: إما تحريف: 
واما تقویضء وهذا الطريق البدعي هو الذي يذكره بعض العلماء+ ویذکرہ 
1 





النووي في #شرح مسلم۱ ۳ وفرب ۱۳ ن امن في ها الاب فرق 
رطافتان:ولهمطربتان: طریة السلف: وهي پزعمهم: من بزمن پمجرد 
اللفظ ويقوض المعنى ٠‏ والطريقة الثانية: طريقة الخلف وهي التأويل. ولا. 
پذکرون منهج السلف الصالح رإتباتهم الصقات: نات الألقاظ المعاني ٠‏ 
وتفويض الكيقية إلى الله بل ينسبون الطريقة الأولى إلى السلف. ويظنون 
آن هذا هو متعیم ۰ 





۴١‏ اتشر «شرح سلم اتوري (/ 14- +1) عند كلاه على حديث أبي هريرة رقم 
۷ وكذا عند حديث: «إن له خلق قم على صورت 

[ انظر دالسلم+للمازری (1/ ۱٦۹ /۳()۲۲٢‏ 177). واأساس القديس؛ للرئزي 
(ص/۲۴۱): واشروح جوعرۃ اتوحیدہ ند قول الاش 


وکل نص أرهم التشبيها ارلہ ار قرض زرم تتزيها 





قله مبخالة وَتغالى: «ألع قر 


رتا أل ين ت 





ثم خاش مهاب اي وتا لیق: ان شا زاغ 





اسان آز نف وزقیغ لین 


- ولكن هذا هو التغويض وھو: الایمان باللفظ والسکوت عن المعنی؛ مع 
الجزم بأنها متقبة عن الله غير مرادة؛ لما فيها من التقلّص والنشبيه يزعمهم. 
(1) المتكلمين ب الميم» محتمل: ويحتمل أن المراد هم (المتكلفين) الذين 
کر با کلف من الم نله وج فالمتكلقرت» والمتكلموت 
ما أشي حالهم 














نله بر نا تفت 
َم رم ددم بلاط 





أذ نردم فبل الرسالة زیفتها زاجده واثُفا رال 


(۱) پزهم البدع الله لیس قوق المرش؛ لاه لو فال: فوق العرش؛ - 
















نا خالف ظامز؛ تلا تنتهذرا طامزة. الظرُوا فيها ما وان فيامن 





0 َسصصص0) 








ند سل نم ال+ «ثي نا 
ات ال۳ 








الصار اللہ - في زعمه - مشاب لآحاد الناس. وصار ما لوق ال 
تكون فوقيته محدودًا على محدود: واستدلوا بقوله تعالى: 9وَلَم کی ل 
ل 40 الاملدس: 0 1()1) وفول: امل تن ا۶ شیا ریم 
1) على أنه ليس فرق العرش. قلنا: وأين يكون؟ فيقول المعطل: 
إما يكرن في كل مكان؛ أر يكرن لاداخل العالم ولا خارجہ -نعوۂ باه © 








۸۱ أغرجه هراق .را (:104) وال: اسيل سين 


صحح؟؛ وا ما٘ ((۴۹۹؛ وامد(١/‏ ۴ 





خی از بین زین باق ني ل قفا ین 
وهر حبر دح ابن ولد صحت شيع لآملا ا ادا کی امس التي( 
5٤‏ رد ژي من مدد كير من الصحابةء فار (اسلسلة الصحيمة (0609/1. 
۹۱ جزه من حديث جای ٹی حجا ای 8: ود خرجناہ ر 








وچ اتشات اسكية ملو التي العا 
زر غل ا آله قال في مِفة از الاجيَة: دو من ان علی 
بٹل نا آنا َلبه الم زاضحابيی ا٠"‏ 





له ال؛ من نتسكك بقاجر الفز ا 





ار: هر ضا 
4 لنتغلشرن 
زان نحا قذ تبغ آسلها ني آزاجر غطر 


في باب الا 





تَإئنا الهُتَى رُجومكُمْ إلى نفابيي عُشْرلكُمْء وما 





بلکُخ بَعْدَ الْمُزرنِ اك 


[الجعد بن درھم اول من قال بتعطیل صفات الرب عز وجل] 


اْتقانةِ - تَقالة اشنطیل لِلطْفاتٍ - اثنا مُز َاعُوۃٌ 
هوم لطر كين وال السابیت"؛ فلنْ رل من خن 
قي الام مز الْجَقڈ بی وزم وأحَدَما قله 
















المنية- لاك أن استدلال بعضهم يشل هذا؛ من أبطل !۵ 


tin 


1 أل من تكلم في نقي العفات الجمڈ بن درهمآ'''. والجعد اغذعن ابان < 





7 خرج ارمذی (41٦1)ء‏ والعاکم(1/ )٦٦۸‏ وقیرعما من حديث ميد له بن ضمرر 
کا نا مه سای ومدار لہ ال دة لی عبد الرحمن بن زیاہ بن 
أنمم الأفريتي» قلت: اين أنمم الفريطي مدوق الحديث كسا قعب إلى ذلك 
الاري وفبره: هلا لحدیث صحیح وله طرق أخرى. 

]انر ليان بطلان اسندلاھم رہ تعزعی ال رال (۸/ 6۱۸۱( ۱۱- 
۲ مرغ الاو (۸/ ۰6۲۱۷ راتهاج له (0/ ٩۳۰-01۷‏ 

[] الحمد بن درھم الخراسانی مدع ضال» رم رآول من قال: الم بط ریم 
:ولم یکلم موسی». تن ربع وعشرین وماا. ظر یف ال (۱/ 
۸۶ دسر( 100۳۴ 








0,۶ ئئی۔بںبںبں'ٔ‎ ٦ 








الأمضم: اهر الاجر اللي سَخْر 













أخذ عن خاله ليد بن 
یا قد عاش في 
قيها الصابتة» وفيها مشركون وثتيون. فيكون الجمد أخذ عن 
والصابئة ید لکراکپ: هذا أصل مقالة 


التعطيل» فتدها یصل الی ملا(۱۳ 














0 





الذي ابندع عقيدة نفي الصفات: هو الجعد بن درهمء والجهم بن 
صفوان (**آ هو المُظهر والمبتدع 
بفال: الجمدية نب إلى جمد لكن قيل: الجهمية؟ 





الجهم؛ والأصل أر 


لان الجهم هر الذي أظهرها ونشرها وتوسع فبهاء فلسبت المقالة إلى 





الجهم؛ ولم تسب إلى الجمد. 


171) انظر «الره على الجهمية؛ للدارسي (ص۴۷): رامجمرع القتارية (91/ ۳۶۰ 


17)هر الجهم بن صفواا؛ بر محرز الرلسي؛ مال ميتدع: وألى الجهمية؛ مام المعطلة 


اہ الصفات: إمام الجبرية في القدرء ل سنة لما وعشرین وماثة. [آنظر «ميزاق 
الاعندال» (5/ 147) و«السيرة IOV FS FO‏ 











الاپ نا تاذ نعاتى: د 








م الوا اا نشركين كنا أن 
من اهوم وَالتصَارَى بَدُلُوا وَحرُهُوا وَصَارُوا تَُاًا أؤ مُشركيز 
نأويك الضَّابكُونَ - الَّذِينَ اثوا 3 - كائوا كَُارًا مُشْرِكِينَ ؤائوا 
ئون الراب يوذ لها امال 

تلعب الغاة من قزلاء في الوب : أله ين ت إلا صفاث سل از 











(۱) اسم چس لمن تك : وشن تك بصر یفال لہ: فرعون» ون تلك اليمنه 
يقال له: يه ومن تلك الحبشة يقال لہ: اي : ومن تلك الروم يفال 
له: بصرء ومن تلك الفرس يقال لہ: کسری+ فھر اسم جنس 


* ان امین في شرح معاني ألقاظ الحتكماء رالمتكلمين» عن17١1):‏ رامجمرع 

7 وهر محمد ہن محمد ہن طرخان بن أل شعي فد ملد 
الذعبی: ؛لہ تصائيف مشهورة؛ من ابعی مھا اھدی ضل وحار+ متها تمر این سين 
- سال لل الترفيق -ه, [اتظر: «السيرة (98/ 113- 00118 











بی في حُدُوو المائة لثائئة؛ زا أ 








رهو في محاولته الجديدة لم يصل إلى ما وصلت إليه الجهمية 
الغارقة في التجهل 


)١(‏ الطوائف الكُمنية: طائفة من فلاسفة الهتدلا يؤمنوت إلا بالحسيات!؟؟, 





ناظروا الجهم وشوه في ره قالرا له: إلهك هذا الذي تعد هل رأت:؟ 





قال: لاء قالوا: مل ذه بلساتك؟ قال: لاه اون هل متشه بد؟ 
قال: لا 


اثم تكص الشيطان قي ت | 


الوا: إذن هو معدوم؛ فشك في ره وترك الصلاة أریعین ہوا 

ات وجوم في الذهن٠‏ وأثيت وجوةًا لرئه في 

العن. ونفی عه جمی الأسماء والصفات - تغوة بالله- 
والقول ب اقدَمٍ العالم»: كر ومعناء: أنه ليس له موجد. وهو إنكار 
الوجود الله» وآن هذا العالم ليس له خالق. هذا ممنى القرل ب «قدم 
العالم»؛ أي: أنه مخلوق ولیس له خالق؛ وهلا الذي قال به أرسطو قهو 
أول من قال ب 'قدم العالم'. وكا الفلاسفة قبله لا يقولرن بهذاء بل 
بمظمون الشرائع ٠‏ ویبتون حدوث العالم؛ ویفولون ہ سوت لالم 
وعلى هذا فأرسطو أوْل من قال ب «ققدم العالم؟ فيحه الله! 

1 وهم إما من هذا وما من هذا 














491 ويقولوت اسع الأرواح» وقدم العام . انظر: «الفرق بين الفرقة (ص۴٥۲).‏ 





جات سیم تم ی 





س- ا 








هذا بنْ جلي ما ألقاة في لوب 


اذم الأئمة لبشر المریسی واتباعہ] 





أو عبد الله محمد بن مر الرازي في كتابه الي تشۂ «تأبيس 


» وجڏ تير بها في ادم لي یر مولام یلق: آبي عَلِیٌ 








)١(‏ تُب إلبہ طالقة المریسیةء وهم جهمية المريسية: قطالفة العريسية 





كن اشتهر بشر بن غياث المريسي يإظهار مفالة الجهمية فلسبت 
کی ما 


)٢(‏ ولھم مزلفات في مذلا" 

14 هر بشن غياث بن بي كرية المدري مولا الیتدادی مر ال مدع هلك 

مه داي 

(!) أشهرها: انض عثمان بن سعيد على المريسي الجهس اليد فيا فرق على ال في 
نوحیدہ امام اب سید ارم 








وماعین۔ (اتظر:فالسےرہ(+1/ 1۹۹ ۲۰۲)]. 
















ار بن أَحْمد الهمدائي! 





بي الشتين البطريه 
بي خاب زین تریغ من بتیا 


بل ره اه مغ 


یهن من نایب 


(1) «الهئداني؛ ب«الدال» وإسكان «الميم؛» نسبة إلى قيلة همدان وإذا كان 
(الهمًالي) بهالذال» تسبة إلى قيلة همذان وهي قيلة آخری؛ راللي 
تكلم عنه هو عبد الجبار الهندائي. 
وهو عبد الجبار بن أحمد بن خليل ابو الحسن الهمدائي المشهرر 
باي :بد ايار من اة التر ۴0 





7 ار 1۱۷9 0۱۸4 












یل تختمل الط في مدا التب 





[بیان ببعض الکتب التي عنیت بنقل مٹھب الصلف] 





بن سرَيْجء ؛زالژد عَلّی الجھمیت لاق وَقبْل ذَلِك «الثلةا لعي 


)١(‏ وعلی ھذا: یکون اکٹر الملماء علی تکفیرہم+ ومنھم من یڈعھم: ومن 
العلماء من کقر رؤسامعمہ ویقع عامتھم۔ والذين جامر بعدهم في الفرون 
ة من هؤلاء المتكلمين على مذعب المريسية لان المرسیة کانو! 
في القرث الثالث. وهذا لمن جاء من بعدهم في القرون المتأخرة أي ؛ أن 
أتوالهم في نفي الصفات هي عين قول المريسي» فكل من أذكر أسماء لله 
وصفانہ كفره العلماء: لكن المعين لا .بد أن تقوم عليه الجة. 





كل هذا اتاب للست :کب اش ان وتاب اس لفلان: 





وج انادات السجبة لو تم قح 


٠لبتخِ ز«الكلة‎ ٠ 





1.7 





ائلہ ہی 





وللمروزي» وَلأبِي داود السجستائي ولاټن آي ي 


بن أبي غاعيم: وكتاب «الرد على الجهمية؛ لعبد الله بن محمد 





۱ 1 
الجعقي شیخ البخاري زکتاب الق 





اجره لابي عبد اه 

یار زکتب «الدعلیالجیمته الیش الدارمي 
ول ند العزیز کي اجب «لْحید:» بي ال غلی 

ار قلاخ تیم تر م رمع رَکقام 


لاتم آشعد نن ختلٍ» زاشخان بن رهوبه: بی بی َخبی 











ردنا من اللاي اة اة تا ا شيع هذا اا 


8 یغ 
بذٍگر. ونامآ المتعَلِْنَ لَهمْ بات مجو كن لا يمن 











لعب العزيز المك تابت النبة إليهه ويعض الناس يشكك 
في كتاب «الحيدة»؛ ولكن شيخ الإسلام يرى أنه تابت ؛ والكتاب ملف 
في مناظرة الجي ۲۵ 
وهنا بسرة لن المزلف تا أسماة کب كثبرة لعلماء وأنمة كلهم ردوا على 
اجه الم نمی ند تحتم؛ وا الساف اجمعوا هی 
بطلان منعبهم فتابعٌ الملماء في الرد عليهم رتصيفهم في ذلك: والاكثار 
نه يرى الشيخ رحمه الله - كل ذلك - من أقوى الأدلة والحجج على 
غلالهم 

»)ار ره تعارقی الما را 








۱۳۹ Yez dje s(t 0 





11111 ا 
رس 


الب نل 











[في مجمل اعتقاد السلف في صفات الله تعالی] 


القؤل التابلٌ في بججبيع هذا الباب: أن برضف الله بش رف 





له 8ف ربا َة بو الابقُون 








)١(‏ هله القاعدة: مي الأصل في ياب الأسماء والصفات وهي : ان رمف اله 
بماوَصّف په نضه آو وصقه یه رسوله ا وینقي عنه ما ثفاه هن نفسه آو تفه 
الحديث. وكذلك السلف الصالح 


عه رسوله 8ه 





القرقة 





ساروا على هذا المنهج! 


هذه قاعدة في باب الاسنا 





والصغات» وهي آنه: لا یت ۵ إلا ما أنه 
لن رنه رسوله ویقیعه ماتقهعن نف آو تفا عته رسوله» واما 
با ترف فبهاء مثل: الجسم 
والحيّر والفرض والجهة وما أشبه ذلك٠‏ فإن هذه الألفاظ لا تبت ولا 


الأشیاء والالفاظ التي لم تبت لاتق وا 








ثفی: وشن آطلقھا تق او يان فيسطسر ريال عن ٹرادہ مٹھاء نآرد 
الممنى الحق ثبل ويُرة اللفظٌ فإذا أطلق - ثلا - فقال: إن لله جسمًا 
فتقول؛ ما مرادك من جسم؟ فإذا قال: إن المراد إنه متصف بالصفات: 
فنفول: إن هذا الممنى حق؛ لکن لانقل: جسم؛ لاذ هذا اللنظ لم برد في 
الكتاب والسنة؛ ولا ال: لیس بجسم» ققول: ما رال؟ نا ل: ۶ 





]ان - "سیوعاتری؛(۳/ ۳ اهاج اتةه (۲/ ۵۲۴)؛ راشان الدعد 
اطا -1١1‏ 115). 





لفت النسيكية علو نت ابیز 
0 3 











ام آخند تبلق : « رف 





لا جاوز الثرآن زالخبیث» 


معب اللي ؛ الهم وذ الله بنا رض بو لَه با وسل 








ي : إنه متزه عن النفائص: قلنا: هذا حق؛ وإذا قال: مراجي: ليس 
بجسم أي: لبس له صفات» فيكون عذا باطلاء لي: انظ ياطل والمتى 
باطل: وھکڈا الف في الالفاظ التي هي من هذا الاب :461 

(۱) أي: الا يحفرن التنظء ولا يحرفرن الممنى! فلا يتطلرن صفاتہ: ولا' 
بغونها؛ ولا بکیفونها کیٹ کان يفول القال: إن اله على كيقبة كذاء (لرلا. 
تثبل) وممنى قرله: أي ل بمأل بشيء من سفلوقات . كما قال -سبحاك- عن 
انف : ماب لی 5 وَمْرَ التمي اليب هنور اه ٠١‏ 

(5) المقصرد بقره: «أغلم الخلق بما يقول» إلخ: هر الرسول -عليه الصلاۃ 
والسلام- فالرسرل 8ف أنصح الناس: فالمبتدهة الذين يقولوا؟ إن 
الرسول أراد معنى آخره لقول لهم: الرسول أفصح الخلق؛ ولو آراد 
المعنى الآخر ليْئه. ولكان يُشكه أن يقرل: مملى (استوى) أي » 





(۴) انظر: اعرہ تعارض العقل رالقل؛ (1/ ۲۲۹-۲۲۸ ۲۲۱). 




















ای لش اي نزن فان لاه لت 





* (استولی)ء لکن ھل الرسول -کما تزعمون-آراد من الناس أن هموا 
ويتأملوا ليخترعوا معاني آخری؟! ھذا من ابطل الباطل. 

وكذاك من يقول: لم أعرف المعنی+ فيفوض المعنى إلى الله. فهذا اقول 
باطل أيضاه لان الله قال × راق بک لاد یڑ نزن اکر 46 
:۱ :۳(۲۱۰) رال: ئے بَا لان راء ۹3 43]4) ولم يفل : 
إلا آية الاستوله فلا تتدبروها. فالمماني ممروقة» وکذلك الالفاظ 
معروفة: لكن الكيقية هي التي تفرّض إلى الله» مثل كيقية الاستواه وغيرها 
من الصفات. 











[مذهب السلف وسط بین التمٹیل والتعطیل] 










إذا قال القابل: ل تان ۱ 


نز أز متارباء ول ذلك محا ولخو ذلك من 





ن الله على الغزعي إلا ما بتك إآي جنم تاق 


ي لهذا التليرم. اما انبره تيش 
یه من الززم اه اي 





عَلَى أي جشم کاذه عقا الا 





پخلال الله تَمَالى وَيَخْتصيُ به فلا لزق 








َي حَصَائصٌ فرق النخلوني علی النخلوي وملزوماتها 

[العقل الصحيح يوافق النقل الصريح] 
وام أك يسن في الَْقْلٍ الصربح لا في ال الجیح نا برچ 
ارين الكليئة أسلا؛ نكن هذا انوي لا يشيع لجرب عن 
ات الْوادة عَلى الح فمن تان في راحب حلا 
ذلك سل یبر 
الاو پلکتب وادللة زتلب 






































اله بالمخلوقات. فكل طائفة تذعي أن عقلها أحال ذلك: قهم في آمر 
مختلط: لیس عندهم شيء منضبط ؛ لأنهم رجموا إلى عقولھم+ والعقول: 





لکن الله سبحاته وتعالى لم يُجلهم إلى العقول وإنما أنزل كتابهء ويك 
لرسول ل وأنزل على نيه الوحي 
الثشة؛ ليرجع الناس إليهماء وليعملرا بهماء لا ليرجموا إلى عقولهم 





أوحى إلى نيه 





اني -الكنة- 


وزبالة أذمانهم وحثالة أقكارهم: التي هي غير منضيطة. 
آمرهم پالسل پالکاب 


غاله تعالى لم يهم إلى أمر غير شط ؛ | 





وسنة رسوله وك حيث أنزل الكتاب للهداية 








ترا؟؟ فهانا مستحيل بعمهم! إنما الذي يماد الروح: والمقصود 
أنه إذا تح هذا الباب - أي: باب التأويل - ضاع الدين -والعياذ بالله- 

() کذلك الذین بتفون الفوقية والعلو يقولون: كرئه فوق العرش مستحيلا: 
الأنه إذا صار قوق العرش صار متحيرًا ومحدودًا وجسمّاء وھذا تقُص له 
تعالي» ولله أعلى من أن يكون جسمّاء وأن يكون محدوةاء ّا يستحيل 
أن يكون فوق العرش . ونحن تقول: إذا ثرا هذه التيجة الباطلة» على 
تلك المقدمات الفاسدة: فأين يكوت الله عندهم؟! 
فال بعضهم: يكون قي كل مكان. رقال آخررن: تفي النفيضين 
قتقول: لا داخل المالم ولا خارجه؛ ولا فرقة ولا تح ولا 
مان له ولا محايز له. ولا مقصلٌ به ولا نقصل عنہ۔ فماذا پکون هلدا 
العدم! بل العدم كائن» فهو أعظم وأعظم - والعياذ له استحوة عليهم 
الشیطان فأوصلهم إلى هذه الحالة 

(۴ یعني العقول متضارية. فهذا يدتعي أن العقل يُجيز عذاء والآخر يعي -. 








لكاب والسنة لجدك: تن آخر أجدل مت وأدد جدا رد کاب 


(1) يمني: بطل دعواء أن العقل يحيل لك و 


١‏ أحرجه ابن بطة فی ؛لڑیاناہ (44*)» رهقي في اشمپ الاہمادہ (+۸1۹ - تحقیق 
خلر) ورواہ أبن الپروي في «ذم الكلامه (۵۰۷-۸۵), واللالکاي في «السنةة. 
(ء ۹ء وآبو نمیم فی لیذ( ۰0۳۹۱ وصححه الشيخ الثاني في 


#سخصر مر (م/ 10۰ 








وج 0300 


والثائی: ا اللشومن الزارةة ا تختبل 





وَالنَاِتُ؛ أن غائة مم الأُور فد مُلِعَ أن الژشول 5 ماه بها 
بالاضطزار شا یم أ باه بالسلزات لعشي ضرم فهر رمان 


کالابیل اثني بُجبلها غن غذا بلزلة تأربلات الفزابطة 





لیاسو( في الح رالا ا 





ذلك: أت کون تعالی فوق العرش؟ بل العفل يُوجب هذاء أيْ: كونه 
أن المخلوقات نهايتها سقف عرش 
الرحمن. فلله فوق العرش. مطل على عباده محيط بهم قذ فیهم قدرته 

من ومع كل إنسان يعلمه 
وإحاطته واطلاعه» وهو مع المؤمنين بتصرء وعونه وتأييدء: وهو مع ذلك 


تعالى قوق مخلرقاته. قإذا 








رمشيته؛ يعلم أحوالهم ويراهم؛ وهو مع کل 


قوق العرش سيحاته وتعالى: فلي إحالة بي هذا؟! 
() يعني: الو فتح باب التأويل. فسيتسلط القرامطة والباطنية على الجهمية. 
والممتزلة» فالجهمية والممترلة قالوا: یقن الصفات: كالعلم والسمع » 
والبصره والاستواء» ويحيلوث أن يتصف الله بشيء من ذلك: قإذا سوا 
عن ذلك؟ أجابوا؛ بأن اتصافه بهذء الصفات مما تحيله العقول ولا تقبلهاء 
فاذا طوليرا بتغسير ممانيهاء قالوا! المراد بھا الممائي المجازیة: قممنى 
استوى أي: استولى وهكذا 
ومن هذا باب - آفني: باب اتأریل - ولجت الترانط** ۱‏ 

















]عم نع حمدن فرسي: وان رجا مترار) سار له اد دا ای ,رده ی 
معتقدعم قبل الذعوةء ثم صاز يدعو الاس إلبهاء وضل ہپ خلق کیره وا 
اهرهم في عام ۲۸۱ھ قی خلافة لمعاضد: ودخلرا مكة سة ۸۳۱۷ وفلمر الحجر 
الأسوده وقطوا السلمين في الحرم؛ وقد أعيد الحجر الأسود إلى مكة سنة 509م 2 











العلم والرحمة» فإدا كان يجوز لكم هذا افأويل» قما الذي يمتعنا من 





انهكذ تسلطوا عليهم؛ لما فتحوا باب الشز لهم - يعني المعتزلة والجهمية 
فتحوا الباب للقرامطة والباطیة - قاولوا تصوص الصلاة والز كاة والصوم 
والحج والبمث والجنة والثاره وقالا: عذہ التصرص يست على غاهرهاه 
نالا تسوا لھم الاپ هم الجهمية وعلا من جنايات التأويل الفأسد 


(۱) لاهم أرلرا هذه العبادات. وما جاءت به البوّات: فلم يكن عندهم * 








الدين بالضرور. [انظر #القرق بين القرق» (مى”77): «انظادات فرق السلمين 
والمٹر کیئ+ (1)1۲۲, ۴ 
[1*] سرا بلل؛ لالهم ولو إن قصومی ام با وکل ی رب 



































» صوم ولا صلاة ولا ركاة؛ ولا بعث ولا جنة ولا ار, کل 
(1) أن العقل الصربح براق النقل الصریع؛ والشريعة ما جادت بشيه ينافي 
العقول الصريحة. ولكن جاءت بما تتحير فيه العقول ولا تدركه على 





ريع لم تأت بشيء تحيله العفول؛ وإنما جامت بشيء تتحير 

قیہ العقول 
وهذا هو معنى قول العلماء: الشريعة جامت بمحارات العقول لا 
بمحالاتھاء يمني جادت بم تتحير فيه العقول لا بما تحيله وتتكره؛ فالعقل 
الصريح يوافق النقل الصحيح؛ ولهذا ألف شبخ الإسلام تق كتابا سنا 
اموافقة التقل الصحيح للعقل الصربح» رهوتاب عظیم 

(؟) الأساطين والقحول والعقلاء من الفلاسفة والقدامى وفيرهم معترفون © 











* وله ألقاب كيرة: منها اترامطة؛ والخرمة؛ والاسماعيلية؛ والمزدكية؛ والتعليمية, 
والايكية؛ والسيية؛ والملحدة. ومنهم التصيرية» والدروزه وهم بمقدرن أن الال لا 
يوصف بوجود ولا عدم ولا هو معلوم ولا مجھول+ وملعيهم في البوات قريب من 
مذهب الفلاسفة ٠‏ ويقولون: إن لا بد فی کل عصر من إمام معصوم قا بالحق بجع 
إله في تأويل الظواهره وفوا على إنكار انبامة؛ والمقول عنم بح الط 
ووقع السجاب؛ واستاحة المحظررات» وإلكار الشرائع: وهم كرون ذلك ا شب 
هم . انظر: سل واحل؛ اللشھرستاتي: (۳۲۰۲۹/۲)ء اوااعقادات فرق: 
السلمين رالمشركين»: (118): راقشائ الياطيةة للنزائي: 00.011 
رای ليس الجهمية» الطبمة لقديمة (100/0- :077 و(افيصير في الديزة 
OF)‏ 











النفحات المسيدية عل لقنن الوق 








سبنا؛ فابتد موا القول بقدم العالم وقالوا؛ إن العالم قدہم, وهذا معناء إنكارٌ 


قال: (على أن الوجوه الأساطين من مهؤلاء النحول معترقون پان العقل ل 
سیل له إلى اليقين في عامة المطالب الالهية». 

رالمنى ؛ أن العقل لايصل إلى اليفين في عامة المطالب الالهية ٠‏ وإنما هذا 
من خواص الوحي» وما جا یہ لوح 








د اله على لی لحان رشواد ف من أ 





یاب له زایزم الم تا هی له به انا وشن به رل 


ك من نرو أل 











ل ممه وَُدْرئهُ واه تحمل 
لام وت ولا بل امن إا من تفص علي ان غخزه 
عَنْ تیان جلیمه تائا لعتم بات ۳ 





() بعث الله تعالى رسوله بالهدى ودين الحق» والهدى ودين الحق أصله الابمان 
بالمبدأ والمعادء وان اه هر الخالن ارازق المدیر المحي السیت. 
الستحق للعبادةء وأنه بيعث من في القبور ويجازيهم ويحاسبهم 

(۲) آي آنه 8ف أكمل الخلق علمّاء وأقدرهم على الافصاح؛ وأكملهم أبفًا 
من جهة بیان مراده» واتقاء الجهل والعجز عنه؛ وال مع حصول 
الإرادة والرغية النامتين في تبميع ما أرسل به» مع الحرص والاشفاق على 
عن أرسل إلبهم؛ حى حاطب الله تعالى بقل تا بي للد ى 
تیم رابنا ببس (6 6 کیب 4 لاه کاد ن هلک 
نفسه في إبلاغهم وعدايتهم! سا علهم إذا لم يؤمنوا. 

(۳) والرسول امت ني حقه الثلاثك: فهو أعلم الخلق» وأنصح الخلق» - 




















مر الا في تتا اليل وَالْمَاُْ في ناي إزادة البقو 


الا في نري على الع ان ومع وجوم الث 





ملم وَِلمُُ بيك غز آغتل العلرم 








وأنصحهم» ومندہ قدرة على الیاد» واھ تیال له ونکت هه 








ررغية في تیلیغ رسالة ويه 


(۱) كما بقول هذا الفلاسغة» فإن بعضهم يقول: اطع وخ 





لشجولة ولو لا يعلم مماتي الصقات: ولكن الفلاسقة 





بملمونها وکذلك الوید! ويعضهم بقول: عإتها ولكن ما يها بل 
كتنها؛ لآن مصلحة الناس في أن يكتمها؛ لأنه يخاطبهم من باب الخطاب 
الجمهوري: وهر ما بصلح للجمھور: وان کان ۳ 

نبعضهم بقرل: الرسول كذب؛ ولم ين الحفائق» مع أنه كان يعلمها لك 
تن ضدها؛ لآن مصلحة الانس تقتضي ذلك فهر -رإن كان آلب لکن 
قب لھم ولم يكذب عليهم» فھر كب المصلحتهم! هكذا يقول بعض 
الفلاسفۂ سأل الله العانية. فالشيخ عنا برة علبهم» رخًا ان الرسول 
ک5 اکمل الخلی, راعلم الخلق رأنصح الخلن» وأقدرهم على الياذ» 







العقل رات (۱/ 6٩‏ 











هذا الب على سبل الامشطانة' 
[الطوائف المنحرفة عن طريقة السلف] 


غن طریقهم: هم لاث طایف: آفل الشخپیل: 






(۱) یعتي قي باب الأسماء والصفات: وباب المماد والجزاء والصاب علی 


وتثرن ۵ ماه لضه: أو أبن 





رسوله من الاسماهوالصفات. ویقون عه ما نی عن نفه. ویبتون 
البعث والمماد والجزاء والنشور . وأما أعداؤهم -آعداہ الرسل- فھم على 
طبقات ثلاث أهل التخييل؛ وأهل التأويل: وآهل التجھیل 
أما أعل یل - كما سيأتي- قيقولون: إن ما ذكره انيه عن اله رعن الم 
خر والجنة واثار: كل ذلك من باب الخيال؟ لا حقيقة له. لكن الانياه 
یلو لاس علہ الامور من پاپ الخطاب الجنهوري» ويخاطبوتهم بهذ 
الأمور اليه من أجل إصلاح أحوالهم؛ رإلا فلا جنة ولا ثار ولا بعث ولا. 
كذاء لكن الني رجل عبقري پوس الاس قخطابه لهم من أجل سياستهم 
فقط؛ فهؤلاء الفلاسفة کفروا بيب هله المقالة وغيرها 
وأما اویل فھو التحریف: وهذا قد ارتكيه الجهمية وغيرهم من محرفة. 
الصفات وأما أعل التأريل والتجهيل فهم الذمن لون الأنياء؛ ويقرلون : 
إن الأئیاہ جاعلون بالتصرص» يعني: جاعلين بممانبھاد ويقولرن: إن من 
الفلاسفة من يلّمهاء فيجعلرن الفلاسفة أفضل من الأنياه!!. 
ومنهم من يقول - كما مضى -: إن الرسول ُليمها لكن ما ينها لاس 
ركمها لآن المصلحة تتفي هذا نأل الله السلامة والمافية؛ - 

















اندات السا لر فاي ديا ___ ry‏ 
الطائفة الأولى: أهل التخيل: 
تاغل اشخیبل: شم الشتفلیف؛ زعن سك یلم بن شتغلم 


رمتضرب. لام تثولون: ما اثر یشان بل 











هي من یب الخیل وان اي - 


)١(‏ بمني: هه الحقاتی الکو 


بزممهم - بُخيْلها لناس کاتھا حقاتن حتى تتقيم أمورهم وتصلح 





أحوالهم» ولا يعتدي بعضهم على بعض؛ لانهم إذا قبل لهم" هناك جنة 
نار وهناك بعث ونشورء خافواء فلا يعتدي بعضهم على بعض» 
ففي الحقيفة! لاجنة ولا ثار ولا يعث - تعوة باق - قهؤلاء هم أمل 
التخيل؛ وهم ملاحدة قد كفروا وألحدوا بقرلهم: إن ابي رجل عبقري ٠‏ 
مرهوب؛ والتبرة هية؛ وأنه يسوس الناس؛ تعوق بلله متهم 











47) انق + ره مرش ال +( ۰۱۳ 6۱8 





اتادات السجية عل الفتون الصوية 








ریم تن بو بل ول نا ین اء تائم تلع بنا 


مشلخة الْخْلني في 





بتانشهاه وآزاة من ال هم 








ذ بذعو الاس إلى امميقام 





اجيم ن آله بطل إلى اعيقاد غاد الأبذان َع أله اط 
الخ يَأكلُونَ ويَشربُونَ. مغ أن ڈیك باطل؛ لا لا 


اللي إلا يقنم الطريق الي تتن اعبت نشخ 












الوم الآخر 

(1) قول أل التخييل وهم طاء تقول: الرسول 5ق لا يعلم 

لأنه جامل بهاء ولكن الذي يعلمها هم القلاسقة رالاولی: 
والرسول بها جاعل أنى بشيء لا يطل 
والطاتفة الاغری تقول: الرسولل غلم معناها لکن ما یْتھاء وکتم الحق+ 
لان مصلحۃ الناس إنما ھي في الکتمان٠‏ وإخبارعم بغیر الحقائق: وبغبر 
الاقع: قھم طافتان: کلہم ملاحدة: الذین بجُلون الرسول بقولون: لم 
پعلم الحفاتی» والذہن بقولرن إە عَلَْھا وكَمھا: نعوذ بالله: 
وطائفة من ھؤلاء بقولون: إن الرسول إذا قرأ قولہ تعالی - مثلا -: ال 
ل لزت سن ہہ نه ابام لم عرف معناهاء وإذا رقو تعالى - مدلا 
- انه يسم رل «اه ٠.‏ لم يعرف أيثي معنی بصعد ولا 
يعرف معلى أستوى ؛ لكن الذي يعلم هذا النلاسفة والأوليا الذين يجعلرنهم 
أعلم الله من الأنياء والرسلين. 

() اي: یقولون: الرسول ققّتِ لكن يكذب لهم؛ لم يكذب عليهم؛ - 

















لخا زفیه ريلك ابه 
ااية: أهل افأريل 
وأا هل رل ولو إن د اصوصن الزارتۂ في الصْفّات لم 


بد بھا الژسُو ف أن ينقد الام الباطل: ڑا 


الملاجدة والاسماميلية رَلمْوِْ. 








ان نص با نان 
ولم ين لهم بلك التعائن؛ ولا َم هون زا أذ برا 
تجتهشوافي رف يلك للشو عن 


امتخائهم تيه إثقاث أثقانهم وَعْفولِهمْ في 





تذلوبها. ولو 


را تلان ن وله رتد وروا لحل من خر چ 








ذا فول المُتَكَلمَة والشنترن هه زمن تغل مهم قي 

< ور ين من يكذب لك ومن يكذب عليك؛ فإحبارٌ ابي بالمعاد وهر 
كاذب بذلك - كما يزعمون - نيه مصلحة للناس؛ بل المصلحة تقتضي أن 
يُخبرهم بخلاف الحقيفة؛ والحقيقة عدم نبوت شيء من ذلك أو وجوده٠‏ 
سراء أخبرهم بمعاد الأبدا: والجنة+ واقثر أر بصقات لله تعالى: قليس 
هذا من جنس الحقيقة اصلاه وإنما يذكره للناس؛ ليسوسهم» ويُصلح 
أحرالهم فلهذاإندا كذب لمصلحتهم؛ هكذا يقرلون -والعباة له وهذا من 
ابطل الباطل: ومن اعظم الکفر 

)١(‏ (الاعمال) مثل: الصلاۃ: والصیام والزكاةء متهم من يقر بالامر بها 
ومتهم من بقول: الصلاة: والزكاة إنما يؤمر بھا العائة - عامة النای - 

أما الخواص والارلیاء فلا يؤمرون بهاء فلا صلاة ولا ڑکاۃ علیھم: 











وج یات سید علو الفتو الحصوية 








زاین قصْذنا ارد علبهم في حو التثيا: ُمْ غؤلار"؛ إذ ان 





ره الاس عن الین نوز جلاف مولا َإِنهُمْ نظاررا 


بلطم الثلة في مراع كمي وَمُمْ - في الخقيقة - لا للاشقام 





وهم أهل التحريف 
الرسول 5ف لم مين مماني 
نصوص الصفات» كقوله تعالى تيج امراف را ا 
لكن كلها إلى العقول» والی من باي بعدہ من أھل النظء لیناملوھا بعقولھم: ٹم 
پتأولوتها حتى يعرقوا معناها الباطن. 
فندهم - مث - إذا قال الرسول: (استوى)» فمقصوده (الاسیلام): ولکن 
انسلف لم يتبين لهم مقصوده» حتى جاء علماء الكلام بعد ذلك وأتميوا أذعاتهم 
وكتوها حتى استحخ جو تلك العاني الياطية؛ وقاوا: ممنی استوی؛ أي: استولی+ 
وممنى البد: القدرة وهكذاء فهذا قول الجهمية والعتزلة» والأشاعرة وغیرهم من 
یحژفون نصوص الصفات وچاژلونها بتأوبلات باطلة. 

(1) يمني الذين قصد الخ رڈ علیھم هم: الجهمية؛ والممتزلة والاشاعر: 
الذين بحرفون نصوص الصفات ويقولون: معنى استوى استولى : هذا هو 
الذي قصده. فالحاصل: أن هذه القترى تتملق بالرد على هؤلاء المؤولين 
اللصفات الالهية. 

(7) المقصردٌ ب (الأرّلين):أعل التخيل: فهزلاء كفرءٌ ملاحدةٌ: والناس 
يعرفون هذاء فأمرعم واضعٌ؛ لا يب لكن المصيية في الجهمية 
والممتزلة والأشاعرة الذين يحرفون تصوص المغات» وبطلي - 


(1) هذا قول أمل الكلام ويُسمون 






كالجهمية: والمعتزلة: وغيرهم٠‏ و. 

























(۱) يعني هؤلاء الجهمية والممتزلة تظاهروا بنصر السنة. فيقول الشيخ لف 
في الحقيقة لا نصروا الأسلام؛ ولا کسروا أهل الشرك؛ فذلا للاسلام 
تصروا ولا للاسقة كسروا): فالفلاسفة الملاحدة لم یکسررهم ولا 
ناظروهم: ولا أبطلرا حججهم: ولانصروا الاسلام: لاهذا ولاهذاء [ما 








صروا الالام رلا عرف عتهم المادة! 
وهؤلاء الجهمية والمعتزلة لا مرف أن منهم ااه وأنهم أهل خشية وأغل 
تقی؛ ولا أبفًا استقيد متهم في ردهم على الفلاسقة» بل اما خذواعن 
الفلاسقة» فلا للإسلام تصروا ولا للفلاسقة كسرواء فلا قا 
والخال غلل 7> 

(1) أي أن النلاسقة تسأطرا على اهل الكلام من الجهمية والمعتزلة ولحوشم ‏ 

لا حژفوا نصوص الصفات؛ فقالرا - مثا - (استرى) معناها استولىه 

ر(لبد) في قوله تعالى : جيل ل أو ظلع: اي )٠١‏ معناها النعمة 
والقدرة: دل من هذا اباب الفلاسقة فقالرا: وكذلك: فإ المراد 

ب« البعث) بعت الأرواح؛ لا الأبدان1 فإنه لا يعت إنما تيمت الأرواغ 

والصلاة.أيضًا. معناها: أسماء لخمسة أشخاص هم: علي وفاطمة والحسن 

رالحین ومحن: فهله في الصلاة. ونا الضيام لهو؛ کمن سز > 














و ۸01090+08 


> الستايخ - يمنون: مشايخهم - والحج: اف الی شبوخهم: وهکذا 

فإذا قالت لهم الجهمية والممتزلة: هذا النرع من التأوبل مُحرُمٌ؛ وتأوبلكم 
للبعث والجنة والنار: يذلك كفرٌء وكذلك جعلكم إبّاها من جنس الخیال+ 
لا الحقيفة. فإن هؤلاء الفلاسفة الملاحدة پچیلولهم بقولهم: وأنتم ایا 
أولشم الاستواء ٠‏ بالاستيلاء واليد؛ بالقدرة. قكيف جاز لكم أن تؤولوا 
النصوص؛ وتحن لا یجوز لنا ان توژل النصوص والماني؟ فإذا كان - في 
الأصل - التأويل حراما؛ فیحرم علينا وعليكم وإن كان - في الاصل - 
جائزا؛ قیجوز لنا ولكم! 

فانظر كيف تلط عليهم ؤلاء الملاحدة لما فتخوا لهم باب (التأويل): 
وفالرا لهم - کما تم -: آنتم الآن تؤوّلون ولا تؤّل! إن كان تأويلنا 
ممنوعا تأويلكم ممترع» وإ كات تأويلكم جائرًا أويلنا جائزه ما الفرق 
ین هذا وعذا؟ تم تقولون: استوی. اي: امتولی؛ وتحن تقول: ام 
بعْ الارواح. وأنتم تقولون: الصلاة عبادة: وهي صلرات خمس مت 
التکیر ومختمة باتسلیم» ونحن تقول: بل هي آسماء لخمسة آشخاص: 
رالصبام: مان سر المشایخ! قإت قالوا لهم : هذا تأويل محرّم؛ قالت لهم 
الفلاسفة: وأنتم أوَلتمء فما الذي ييح لكم التأويل ويحومه علينا؟ لطر 
عليهم يسبب التأريل؛ وفتحوا لهم به باب ال ۰.. فلما اسظهرت 
الفلاسقة على هؤلاء المتكلمين» لجاوا إلی الاحتجاج علهم بالضرورات. 
المعلومة من دين الرسلء فقالوا: نحن تعلم بالاضطرار أن الرسل جامت 
بالبعث والْتعاده فتأويلكم هذا باطل؛ لان هذا ضرورة جاءت بها الرسل 
فكان إحتجاجهم على الفلاسقة بهذا الأمرء هو عبن احتجاج أهل السنة 
عليهم؛ فیا تازلوه من الصفات؛ كالاستواء والید» ونحوهما؛ كما يشير 


إليه النلفٌ بعد هذا 
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اٹول الصُفات: أَمْظمُ من إِلزارغا بالتاو: أن 


ملح أن إفرار ا 
از امه ین( 





ابء وكيق يَجُورُ مم هذا أن يَكُون 





)١(‏ يمني أن أهل السنة ليو عليهم الحجة: أي أن الّحُجّة التي احتجرا بها على 
الفلاسفۃ الملاحدۃء اح بها أهل الكنة عليهم في تأويل الصفات: فإن 
الفلاسقة لما أزّرا نصوص البعث والممّاد والجنة والنارء رد عليهم 
الجهمية والمعتزلة وقالوا: نحن تعلم بالاضطرار - من دين الرسول - أن 
المماد ثایت: وآن الجنة والثار تابتان» وأنه أمر ضروري لا چڈال قہ: 
ففال لهم أمل السنة: ونحن تعلم بالضرورة أن الرسول ہ45 جاہ بالاسماہ 
والصفات, ون إثباتها في جمبع الكتب؛ وأن الشبهة التي تدل على تأويلها 
باطلة؛ فاحنجوا علبھم ہمٹل ما احتجوا عم به على القلاسقة 

)٢(‏ یمني: تصوص العفات: 
أولا: أكثر من نصوص المعاد. 
ثانيًا: أن المشركين كانوا يفرّرن بهاء واتما كائوا بنكرون المعاد ولا 

بفزونه فكيف يبيغ لكم أن نازلوا الصقات؛ وهي في الكتب الْمُؤلة أكثر 

من نصوص البعث والمعاد؛ وم یکره أحد حتى من المشركين. 








2 عفد تید عو فتیر 


ما أخبز به من الطقات ین نا یز بو ونا عبر پو من الماد و 
اب دج هة فد ذم مل القاس على 
عا خوفو؛ ولو وَمَعلُومٌ أذ الثزاۂ تشلود؟ من زر الطفاب: 
فو تا هذا ثا بذ زخزف لَعَاد رناژ بك عَلبهع ازلی(, 


َكيف وأالوا إلا ذكروا تن ينه الطقات يَضْحْك لعا مله 








على الجهْمية والممتزلة. فإذا كانت نصرص الضغات كر 
فسمناء أن إقرار العقول بها أكثر من إقرارها بالبعث والمعاد: نكيف 
يسوغ لكم أن تأولوا الصفات مع أن إقرئر العقول بها أكثرء وشم 
تعترقون ان نصوص البعث والمماد لا يمكن أن تؤول» فإذا كان لا شر 
.ولا يجوز تأويل نصوص المعاد» فلا يجوز من باب آولی تاویل نصوص 
الصفات؛ لأن نصوصها أكثرء وإقرار العقول بها أكثرء حتی المش کین 
لم یکروها 
فحاصل ما تقدم: أن الاقرار بالصفات أعظم من الإقرار بالمعادء وهم 
نموا من إنكار نصوص المعاد» فإذا متعوا من تأويل نصوص المعاد 
مع أن إقرار العقول به أقل من الاقرار بالصفات؛ لزمهم الا پزولوا 
تصوص الصفات. 

1) يمني: أن أهل الكتاب حرّفوا الثوراة والانجیل وائکر الله عليهم هذا 
اتحریف» ولم يُذكر أنهم حرّفوا الصفات: فلو كانوا حرّفوا 
الصفات لأئکرہ اللہ علبھم: فاذا کان المشرکرن رن بالصفات: 
واهل الكتاب يقرون بالصفات: قما الذي بدعوكم أبها المؤولون إلى 
تأويل الصفات؟ مع ان إقراز العقول بها أكثرء وقد أفر بها 
المشرکوٹ والبھوہ۔ 














بالصفات فیکونون احسن حالا من الجهمية والمعتزلة المتكرين لهذء 
الصفة وقيرها 

يمني أن الني ## لم یب علی ایرد ام الصقات کم تیب تا 
الصفات أعل السة باتهم الصفات! يعني أن الرسول لم یعب البھوھ 
باثات الصفات ولا ستاهم مجسمة ولا مشبهة٠‏ وانما عایهم لکفرهم 
وتتقصهم للرب؛ وبما تسبوء إليه من الأرصاف التي لا ثليق به كقرلهم 
8 وفولیم: لته ره :0049 
نمد با 


0 


7م فد وان سود عم ای ۸۱ وس ۳7۵ 
افاظ مقارية. 











وء بِنَ الصُفَاتٍ الْسُطَابقةٍ لصفا الْمَذْكُورَة في الْقُرْآنٍ 
والحبیب؛ وین فا تطریخ بالمعاد تخا في القرآن. فإذا جاز أ 
ثاڑ الشقاث ایی ان عليها الكتابان قتأريل الْمقاد اللبي الفرة ہو 
من دی الڑشرل ‏ آلڈ 


اني بشا بل بالط 
.لو آزی ۱۳ 

[الطائفة الثالئة: أهل التجهيل]. 

رگا الف الاك مم غل اقول : نهم بر من 
أون: إن الرْسُول ها لم يكن 
ات الصّفاتِء وَلَا جِْرِيلُ يَمرِفُ مَمَانِيَ نلك 
ات ولا السَابقُونَ الْولُونَ عَرَهُوا دَليك0". 








ن إلى 
تقای 



















(۱) إذا كانت الصقات المذكورة في القرآن هي أيضًا مما اتفقت التوراة عع 
القرآن فيها. مع اتفراد القرآن بذکر المعادہ ولم يجز مع هذا تأويل: 
الماد وهو مما انفرد ب القرآن» فما افق عليه الكتابان - وهو الصفات - 
من پاپ اولی أنه لا يجوز تأريله. 

(1) هذا سيق شرحه. ويان ممنى (أهل التأويل) و(أهل التخييل) وأن امل 
التخیل هم الذینیفولون: إن الرسول يخيّل للناس أمورًا ليست صادقة؛ 
كما يقوله من يقوله من الفلاسفة؛ وآمًا أهل التأريل فهم كالجهمية 
والمعتزلة المتأولين نصوص الصفات؛ والمحزفین لھا: وهناك صا 
ثالث من أهل التجهيل يجهّلون الرسرل -عليه الصلاۃ والسلام- ويجهلون 
جبريل ويقولون: إن الرسول 25 لا يعرف سعاني الصفات؛ وجبريل > 









بن الم ائُرا فزلہ ننالی: رتا بَ کم تابیا 
ده م رة قف كير الكلف على فزله: 9ر 





مو وف ضجيخ كن لم رفوا بين مقن الام 





المذكُوز في تام الله مر 
لرا في ذلك 
[معاني التأویل في اصطلاح المتأخرین, واصطلاح جمهور المفسرین, 
ومعناه في النصوص الواردة في القرآن والسنة] 
ین الأول مُرَاهُ ب تا مَمانِ: فَالتأِيلُ في اشطلاج كهير يمن 





= كذلك لا يعرف مماني الصفات؛ ويقرلرن إن الني 9 إذا قرا: لق مل 

الزن ستو © »لاجم فانہ لا دري معتی استوی؛ ولا جبریل يعرف 

معناما! نهزلاء هم ان امل اتجهیل؛ لالهم بجهلون الني 5 
ریجهلرن جبریل بمعاتي تصرص الصقات 

) يمني را نیم ما وا الملم بالصفات إلى الله» وجهلرا اني 

والابقين الأرلين بمعانها؛ ظرا أنهم يالك قد مار بفرلہ تعالی: تا 

قاری إلا رک مرحد »م تارا على ممناها عند المتاخرین - 

كما سبأني بيات - فجټلوا الرسول وجھّلوا جبريل وقالوا: نها لاعفا 

ساني آبات الصقات! 











ہے النفحات المسكية على الفتوى الحموية 
ا کے 
22 


المتََحُرینْ هو : صَوّف ال عَنٍ الاخیمَال الراچح إلَی الِاحْيِمَالٍ 
كه لِدَلِيلٍ یفن دك" قَلَا يَكُونُ مَعْتَى اللّفْظٍِ الْمُوَافِقٍ لِدَلَالَ 
ظامرء تَاوِیلا ی اضطلاح مَؤُلَاءِ؛ِ وَظَتُوا أن مُرَادَ له بفظ الیل 
ذَلِكَء وَأَنَ لِلنُصُوصٍ وی يُخَالِفُ مَذْلُولَهَا لا یمه الا له آو یلم 
نمرون 
ٿم كير من هَؤُلَاءٍ يَقُولُونَ: تُجْرَى عَلَى ظَاهِرِمَاء فَظَاهِرُهَا مُرَادٌ مَمَ 
َوْلِهمْ: إِنَّ لَه تأوِبنًابهَدَا الْمَغْتى لا يَعلَمُهُ إلا اللهُ. وَهَذَا تکافضن وفع 
)١(‏ وهو معنى حادث من المتأخرين : فادّعاء آن التأویل يأتي في الشريعة على 
هذا المعنى؛ الذي هو صرّف اللفظ عن الاحتمال الراجح إلى الاحتمال 
المرجوح بدليل يقترن به أمرٌ باطل» واصطلاح مدع . 
فإنْ هؤلاء يقولون - مثلاء بناء على هذا الاصطلاح الحادث - نصرف 
معنی استوی. الدال علی العلو والارتفاع والصعودء والاستقرار عن 
المعنی الراجح الی المعنی المرجوح» وهو استولی لدلیل يقترن به وهو 
العقل» الذي دل علی أن الاستواء لا یلیق بالّه -بزعمهم- فهذا باطل لا 
شك في بطلانه. 
وانما التأویل له معنیان عند السلف: المعنی الاول: التأویل بمعنی 
التفسيرء» وهو كقول ابن جرير: «القول في تأويل قول الله تعالى» أي في 
بے جو اس ایس سط ا الكلام كما 
قال تعالى : مایم تأیه زآل عمران: الآبة ۷] يعني : الحقيقة التي 
تزول |لیها. حقائق الصفات وحقائق الجنة» وما أخبر الله به في الجنة من 
النعيم ونحوه» کل هذا لا یعلمه الا ال1"". 


]1°[ انظر : «مجموع الفتاوی» (۱۳/ ۵ ۲۸۶- ۲۸۵). 








ان افق ظامر. نتأوبل نا أخْبرْ بو في الجة من افقغل زالطزب 





(1) كيف يقولون تجرى على ظامرهاء ثم بفولون إن لها تأريلا لا يعلمه إلا 
الله؟ هذا تاقض بین 

)٢(‏ نقولہ تمالی: را بت یت 
ا زرل ينر ) رک سرن ناب 


الضہر 





رک مان یمن یره وال 
وافاریل على هذا الممنى پکون معناء 











۵ و«الصراض المرسلاہ 0 





1 انظر:دسجسع اقتاری؛(۳ 
Oat ur‏ 


1 انطر: سیر الطری؛ (۴/ 41۸۳ء شرع سل (۱۷/ 0۱۸ 








۸1,11 3 


اللاي الاح 






الیھک کہ ین ل ق 
شقای: و ترق في كنم َي ل أله ولول بد کم ملق او 
تازه هه رن و6 رشد وم 

وغذا اثأریل مر اي لا یله لا ال 

خاریل السقاب مر ات اي قوذ ال یمه وم 
المَجْهُول الي قاذ فيه لكلف مالبك زغیره: «لاشیزه فلوم 








() يمني اويل ما اتير اللبه به قي الجنة من الأكل والشرب هو تقس 
الأكل والشرب! إذا دل المومنون الجنة وباشروا الاکل والشرب: نھذہ 
هي الحقبقة» وكذلك: تاريل ما اخبر اللہ به من قيام الساعة هر قيام الساعة. 
تقها 

(1) ومن الشواهد على هذا الممنى : قصة بوسفء» وقوله: (زإل أت مد مدر 

ین لی ہدک 4 یف۱۸9 ٹم قولہ - كما أخير اله 

عن = بعد ذلك كلا تاريل ربن ین ب اردد: لآ ٠٠‏ آي : هذه حفبقنها 

وقع مقتضناها ومضموتها في الخازج» فذلك هو 

اي پٹرل إلیھا الکلام: 






عني: وقوعتأربل الرزیاه حیث سجدوا له 








غه لا ال یز القزآن على أزبعة لؤجٍ: تظبيرٌ قغرفة ارب من 
کلابها. وتفیبز لاغز آخد هال تيبر يمه الفلناه, ونير لا 
إلا الله هد من لأغى عله نهو تاها 









اللّهُ: آغتذت لِمِبَابِي الصَّالِحِينَ ما لَاعَنِنٌّ 
ولا خطر علی قلب بتپ. 
رغذیك منم اْاعة وَنخو ذیك. َهذا من التأريلٍ الذي لا يله 








خر اي ده 0۱ والظراتی ی «ستد ای ۱۳۸۵ 
کلاھما من طریق محمد بن حرب؛ عن أي سلمة: سليماق بن سليم عن ي مين 
الكوفي» من أي صالح مولى أ عائن. عن ابن عيلس» وأخرب الطري لي "ضيف 
10 - تحقيق: أحمد شاكر) من طرين» اتا مئ الکلی من آلی صالح. وهل 
ساد وا + ٹم ان این جریر لماسالہ من هذا الرجه قال: خر اي اسان ظر. وار 
ابن كثبر في «الضيره (1/ 00 إلى أن الکلي قد وعم في رق 

ولط الغريابي” «نزل القرقن على أربسة أوجه: حلال وحرا لا یع نا جهلهما. 
ووجہ عربي تعرفه العرب» روجه تأويل يلمه اللمن؛ ووجه تأيل لا بعلم إلا ل 
ق وم ال مد کلب 

ولفظ الطبری: ؛اتقس علی آرمة ارجو: وج مرف المرب من کلامھاء ویر 
يعر أحذ يجهالت» وتقسير يلم العمه؛ وتضير ا بعلم لا لہ تعالی کر 

















83 5 
ان نَم مان نا خُرطینا ب وَلْهمُ مِّ الکلام نا 
كما فال نتاتی؛ ہا کن الڈریاک ار عق رپ 
نای © > بسمك. هب :»4 وقال تعلی: اکر برا الک اوسرد 


یہ 











(1) وعدا اتقسير هو الذي ل يلم إلا اله آي الحخیقة الي تت ھا الصقات ٠‏ 


أي : حقاتقهاء وكيقياتهاء كل ذلك لا يعلمه إلا الله وكذلك لايملم حقائق ما 





يكرن في الآخرة إلا ال ق ولا يعتي هذا أن معانيها غير مقهزمة؛ بل هي 
مفهومةء لكن حقيقتها وكتهها عو الذي لا يعلمه إلا اللهء ولا شك آنا 
ابه منا يكون في الجتة من ماء ولین وخمر وعسل 
تفهم منه القدر المنواطن المشترك؛ الذي لابدٌمنه لفهم الخطاب؛ لکن 
الحفيقة التي عليها هذه الأشياء؛ ركيفياتها. فهذا لا يعلمه إلا لل. 








اخرچه آحمد (ہ/ 81ء والطری فی ٥ضےیہ‏ (1/ ۱۳۶ ١۴ء‏ رالحاکم لی 
6 بسنا حسن۔ ولفظ احمد 





لرك 10 من فا رکا بن اشخب 
8 ال : الا ترون من زشول الله 8 شر آماب. فلا باون في الفثر 
الأخرى» حلى يشر ما في غلم من الم اتل قائرا نينا امل واْمئله 
ولف الطری: احدٹا الد انرا منوا :نم انس ونم اي نکن 
اذا تعأموا ذر آبات لم پخلفرما حت يمملوا بدا فيها من الممل» فطلا اران 
والعمل جيم وخر أينا این آي شی تي «المصنفة 0594580 

«الطيفات» 20/ 0117 والطماري في مشر مشكل الأثرة 011959 والفريائي 5 











َال تُجَاُِ: «خزطت المُصْخف عَلى ان غثاي يها من انخيم 








یفھم القرآن ويفهم ما خوطب به وهو مع کونه 





يفهم القرآن ويمقل الخطاب: غير أنه لا بعلم حقائق ما أخبر الل به من امور 











الآخرة» وما أخبر به كذلك من صفاته؛ فهذا مما اختص الله بعلمه. 
تی ال لقره (17). والخطب في «تريع؛(5/ ,)۳۱٣‏ نکن ارج طبري 
في «الغضيره (1/ 8 - تحقيق: أحمد شاكر) عن لبن سعوه قال : «كان الرجل كلذ 





نعلم عشر آبات لم جاوڑھن حتى بمرف معانيهن والمل بهن قال الشيخ أحمد شاكر: 





اد صحيح ٠‏ وهر موقوف غلك لين صعود: ولك مرقوع ممنى ١‏ لأ این عو 
نسا تملم القرآن من رسول ل ١88‏ فهر يحكي ما كان في ذلك الهد الثبري الميرة 
)١‏ أخرجه الطبراني في الك :)1١١90‏ اي في سر (/ ۳۹۵ ون 
بعض الروابات ؟ «عرضت الق رق خر این صائر في «طريخ دمشق» (6/ 09 
والحاكم (5/ 707 - تحفين: مصطقى عبد القادر). والداري شی ٥السانہ‏ (1/ 
۳ وابن أني شبية في «المصفه 0701410 وای يم ني "الحلية (7/ +70 
8 وجاء في بعص الروابات أنه عرغى القرآ سبع مرف وفي بعضها اين 
عرض .تكن قال المي تي نمرت رد لكر" (۱/ 65 دواد عت ان ارا اران 
عل ابن هباي این مرة. والذي سح مه ل خا : مرق القزقن على ابن عل 
دع 1 
۷ آخرجه انب ني اقب رانىت (1/ 
ارقي (1/ 6۰۸ 











رصح تي لام ار 





اللاثة الأخيرة في 











وج ات سید عم لماح 





تب على أَسُولٍ النقالات القايذة التي ويك 





الال في تاب الم اشن ہکا جا ہو الژشول و وآ تن 





فیا ره رن اش نی اتف من نف کت اقا 
ذلك انز ل الشخريف زالشاریلاب 
بن قاط الكلف بأ 








(۱) تسأل لله العافية؛ كيف بصح أن يقال: إن الرسول لا يعلم معاني ما نز 
إ؟! وكذلك جبريل؟! فاتهم يجعلرته أيفنًا بهذه المثابة: وعلى قولهم 
فلا پوت القرآن الذي نزل به جبريل على محمد هثى للناس؛ ولا 
بیان وعلى هذا: فالناس يقرؤون كلامًا لا يعرفون معناء؛ بل يُحرُكون 
الستهم بحروف لا يعقلوت لها ممنى!! وهذا - لا شك - من أبطل الباطل ٠‏ 
وثراد مولاہ الملاحدة: عزل القرآن من أن يُستدل به في مثل هذ 
المطالب: فلا يكون مُدى ولا يان سواه في هذا الباب» ار في غیره. 









[أقوال أئمة السلف في صفات الله تعال] 





۸ ۳۰ تحقيق : الحاتدي) رمد 
اغرجه اليهقي ني #الاسماء رالمنات»: (5/ 777 تحليق! الحاشدي)؛ وحن 

إسناده بلفظ ‏ #امفشرا الأحاديث على ماجامت»؛ والةالكاني في «السنة؛ (۷۴۶) بلفظ 
«أمرا الأحلذيث كما جانت». 


الحا نی شتی (۱۴/ .)1۰١‏ 








۸1,18,10 


امث با یں ۶ا ۱۷۰۶ 





تزع لے :ابژرما کنا جامث»"" ره لی الكتطلق لیم 
ابلا كيف» رد على المُمْْلةِ. وَالؤْرِيُ زنٹشرل: مُنا املع الڈاہمین 





في زتانهم. الي الالرن هم ی الثثيا في غضر تابعي التارصن 


انا ال الارزاعي غذا بغذ هور أمر بهم المُلكر لون الله فزق 
تغرف الا أذ ملعب الشف کان جلاف 








رى أبو اقام 





() يمني قوله: (أمرّوها كما جادت بلا كيف) بلا تأويل للكيقية وليس 
المرادء تقويض الممنى. يل المراد: فهم الممنى» وعدم الخوض في 
الكيفية» وتفويض العلم بها - أي بالكيقية - إلى الله 

المروها كما جات بذل على آذ لها معاني: جادت ليفهمها اس 

وهذا فيه رد على المعطلة الذين يمطلون الصقات؛ ور على الممثلة الذين 
يشبهون ويمثلون 

(۴) هر ابو القاسم عبد العزيز بن علي بن أحمد اليندادي الأّجي: صاحبُ 
جدیټ وت له مصلف في الصفات؛ توفي سنة 614ه. (تاريخ بقداد 
(A A dy (EA ۰‏ 





() تترلیم 











( ہائے لاله : (۳۱۲) رخرجه اارظي في «لصفات+ (18)دو ان مهن 
١التوسيد؛‏ (010) وأخرجه أي الیپتي ني لاس والصفاٹ (/ ۳۷۷) نف 
لماددی): كي ني + ( ۰0۹۳ والري ني شمه (۳/ 1103 
تحقیق! الدمہجی)ء وان بط في باه (۳/ ۰0۳۵1-۲۸۱ وسحی (ساه للع 
الحاشدي في تعليف على «الأسما والصفات' (0/ ۳۷ 








۰ ۸۸ والأجري في «الشريعة 
ہعقرب بن سقیان في «السعرفة والريع؛ 
ارج 





7ء والااكاتي 01۴49 وا 














[قولهم رحمهم الله في الاستواه والفوقية] 







كلهم ایا بقاث غن سلبان بن عببنة فال 


يد الأخش فن له نی ات لقن 


التي بز فقوي ومن ال الزساكء زعلی لول ال له 





َغذا للم مزري عن تابك بن آئي بلمید زبیقة من غیر 


۳ 








تم فل: «لانیزه یڑ جهو 


ان بو اجب والسزال عله پعةٌ زغا رالد 








(1) الإحضاء: العرق الذي اصابه من شدة هذا السؤال؛ استتكارًا له 





[ روا اليهني في «الأسماء والصفات؟ (5/ 9:0 - تحقين: الحاشدي) رالانکانی 
؛السنةہ (8٦٦)ء‏ رصحح لابا في امختصر العلوۃء ص(۱۴۲). 

17 أخرجه الدارسي في الرد على الجهميةة ع (19-11- تحقيق: بدر لبر الييني 
في «الأسماء والصفات» (1/ ۲٠۵ - ٣۰٢‏ - تحثيق: الحاشدي) وأبر شیم تی 
"الحلية؛ (5/ 0717-78 والالكاني في «السنةة (5/ 0۳۵۸ رجرد اساد الحا 
في "القع 153/ 0101-10 وقال اللي ي #العلره ص ۱۴۹ تسطيق+ ادرف 
عبد المقصود): «هذا ثابت عن مالك». وصحح الألباني إسناده كما في «مختصر 
۷۷ ے,)/ 





) وقوله: «الاستواء غير مجهول؛ يعني معلوم المعنى في اللغة العربية 


1" ومعنى قرله: فوالکیف 


فاستوی؛ أي: اسنفر وعلا وصعد رارش[ 
أي : كينية استواء الوب غير معقولة؛ وأما قولہ: اوالایمان بہ 
۰ أي : الابمان بهذه الصفة واجب وقوله: #وا 


أي: والسؤال عن الكيقية يدعة*"5. 
غهذه قاعدةٌ تجرى في كل صفات الرب؛ قیال ما - في صقة اه 








معلومة+ وكينيتها مجهرلة؛ والايمان بها واجب+ والسؤال عتھا بدعة 
وھکذا فی جمع العفات!۳, 





() فقولهم «أمروها كما جامت»: بعتي أمروا الصفات كما جادت» بلا تير 
اللكينية. ومعلومٌ أن الشيه الذي بتر كما جاء هو الذي بك على ما دل عله 
من المعنى من حيث كونه كذلك؛ ولس المرا قاد الفا لا تفل مايه 
افإذا قبل: الاسترظ معلرمٌ؛ ويك على مهه مرادن تبات معان فقول: 
الاستوا معنا الاستقرار والعلو والصمود والارتفاع؛ فهذا و ممنی (إمرارھا: 
كما جات 


كما يقرا المُوضَة ٠‏ لین بفژضون معنی لصف ویقرلرن: لانمرف » 








7ن اظطر: ارب ین تم (00۰/۱) بشرح ادن ی 
(۷۸) انظر: رسال أثر مالك في الاستردة اللشيخ عبد الرزاق بن عبد السحسن لقعب 
[] انظر | دمجسرع القتاوی؛ (۳/ 0۲٥‏ (1/ 0 وامدارج السالگین: (0/ ۸۱ 











وج نات سید لو ی ید 
وو تان ازم قذ آنلوا ال مرو مق ير َم إتغاة على نا 
لش لها رنه یز تخر لیف عبر لو 
وَلما قاثرا: ہایژرقا اج پلا »فا الاشزه یی لا 








زوف الث 
3 إا لم لهنم من العو 
FEF‏ اليه إذا أن الات 











» ممتى الاستواد فينتوت مجرد اللفظ أما الممنى فيقولون: لا ندري 
ويجملوتها بمثابة الكلمات الأعجمية» الثي ل يقهمون معانيها مع أن القرآن 
مترل بلسان عرييٌ مين» لكته عند هؤلاء في هذا الباب بمتزلة الكلام 
الأعجمي» الذي لا بعرقون له معنی؛ علی مراد اه !۳ 

وهتا - لا شك - أنه غلطء فالويض كما قال بعض العلماه: شر من 








یل ومقصودهم بذلك: من يض المماني؛ آي: معائي الفات» 
فإنه قد تقدم قول هؤلاء المجهلة بأن الرسولء وجبريل - عليهما السلام - لا 
يقهمان معنى فوله تعالى: (الرحمن علی امرش استوی): ولا غيرها من 
آيات الصفات!! لهذا كانواشرًا من الممطلة. 





(۱) تصرص الصفات عند هؤلاء المقرضة» بمتزلة الكلمات اللاتينية: لا 
تعرف معانيها . وهذا مذعب باطل؛ إذ ممانيها معروفة 

50 رهذا صحيح؛ لأ إذا بت الممنى احتيج إلى نفي الكيية: أ إذا كان 
الممنى غبر معلوم فلا يُحتاج؛ أن يقال: بلا كيف أو الكيف غير معقوله 
لان يقال حيتلٍ: الكيف غير معقول واللفظ أيفًا غير مقهوم؛ والنعنی ٭ 








(۳۷نظر :هه اتمارفی؟(۱/ ۰6۳۷۹۰۷۸ (۱/ ۳۶): ینیس الجهمة دمن 
۳ 





غمرو الطلستکي وه پاستاو سَحِيح غن غه ای نيع ال 


آبي سلنة الماجشون - زز آخ انیت ال این عُْ تال 
- غبر مفهوم؛ فالحاصل: أن المعتى لو كان غير مقهوم الما احنيج إلى تفي 
الكينية. فلما نفى الكيقية دل على أن المعنى معلوم 

(۱) الصفات الخبربة مي التي نبتت عن طریق السمع! آي: نم السمعٌ عليهاء 
والصفات العقلية هي التي ذل عليها المقل عتدهم. 

(5) أمزوهاء مع إبقاء دلالتها على ما دلت عليه من المغاتي. 

(5) إذ كيف يتفي الكيف والممشى غير مشهوم؟!: لان لر كان هلا 
مقصورًاء فلاحاجة - حيط - إلى تفي الكيقية٠‏ فلا نقى الكيف دل على 
أن المعنى معلوم 








يمتي؛ ان اثظر والفگر: الذي یز هه نما هو في السمکنات: اي 
المحلوقات الممكنة الوجوده الكائة بعد أن لم تكن؛ حيث كانت معدومة 
نم أرجدها الله. أما لله تعالى فهر واجب الرججرد لذائه سبحانه وتعالى. 
فالمخلوقات قدرھا معلوم. آما الخالق قلا بُحیطٔ الخلق بە لمظت : رل 
71 0/ 

(۴) س لم ید: يعني ليس له بدابة؛ فهو الارل اللي لیس قیله شي ومعنی (لا 
یموت) آيی: لا يفنى ولا بييده وليس له نهاية؛ فهو الأول لیس یله 
والآخر ليس بعدشي» ٠‏ سبحانه رتمالی عر الل وال الور الا ر 

















غلى خخجز اللر في تخي ملو عازه عن كاين لو 
طمر خَلهِد. لا تَعَادُ ره 0 








وَسْبِدُ السادات وَرَئمُْ جلك کن 


أقولهم رحمهم الله في 





المؤمنين لريهم يوم 
۵ نت مره ما 
نا وف بتهه مرف فا 
یف ۳ عل تتبل ذلك على زه 
من مَنْعِبيه؟ فأمًا الي جحد ما 





بجمك ال - 





ی 





من لبه بتجرك عن تفرقة 
رف قتا تُكلْك عِلع ا تع 





بن طاغيه أذ تتزجر پو عن 








یکل نم یم( 9 ما لمخلوق فلہ آول وله بداية وه هاية 

)١(‏ علی نه: اي الرب موالحق السین کما ال تعالی: رهز 

یی رکو ۵ ۱۰ 

(1) مثل الثّرة والبموضة وهي من امغر مخلوقاته» ما تتتطيع أن تصفها لو 
تعرف کتھھا وصغاتھا مع أنها تزول وتحُول وتمشي ولها مخ ولها عاب 
رأعضاء وأمعاء رهكذا: ما هو نزن من المرضة من مخلرقاة الج 
المنتاهية في الصفر 

(۴) یمني: علم لل- ما -: مل تسعفیع آن تحیط یہ؟ لااتستطيع: وال تعالى - 
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زس ا ا بد إن تمان لَهُ هذا مِنْ أَنْ يَكُونْ له 





= وصف نفسه بالقدرة: قهل تستطيع أن تحيط بقدرته؟ لا تستطيع ذلك : 

(1) همي عن الين بالخفي»: يعني أن لله تعالى وصف نفسه بالعلم والقدرة. 
والسمع فهذا بن واضح. فكيف يعمى عن هذا الشيء الواضح بشيء يقثره 
قف 

(1) القاعدة تي الأسماء والصقات أنه ترقيفية . فلا يجوز إطلاق شي متها إلا 
بدليل فما ورد یہ الع انیتاه؛ وما لم برد فلالة"1. وماهاهنا من إطلاق 
الصمت في جائب الله هو من باب الإخباراإذ ليس عليه دليل صريح: 
وياب الإخبار فيه سعةل*"": وآما وْسْفٌ لله بالسكوت ققد ورد به نص 
صریح؛ من ذلك حديث أبي تعلبة الخشني- سكت عن أشياء. عفرًا من 
1n‏ 

(۴) يعني يقوله: اجحد أأفضل كرامة لله . . :4 إلخ: الرية» فإنه لم يزل © 











۷۸ انظر :ومع لاور اي (۱/ ۰0۱۲۶ اد رنه (۱/ ۱01 
۹ ار :فہداف اقراشہ (1/ 1۹۱). 
(+۸] اخرجہ الدارقطي (/ ۱۸۲-۱۸۴( وإسناده ضيف للاغطاع ہین مکحول: > 





ادات ادسخية علو می دید وج 


زنظرنه بش ون تفت ينق مد هاو شتير © » ودد 


رثذ فضی الم لا نوئون» هم بطم له نظزرن. إلى أن قال: 








رتفا خد روا ال رم الامة ان لِلْحُم انالد الئبلو؛ پگ 
َذ غرف اذا تجلی هزم ایام ززه له عا الوا بو بل لك 


٠‏ أخفاء عن الخلق. حتى وصلت به 





الحال إلى أن أنكر الرؤية: 





لکن لہ شاعد حسی بوى ب أخربه افزار ۰۱۲۳0 ۲۳۱ - کف الخق. وهام 
(/ ۳۷۰ اي (۱۰/ 6۱۲ وادارشي(1/ 6۱۳۷ من حدیت نارهت 
زا - كما في متصر زرئده على الکن الخ = رقم (۱۵۸۱): ۱۱ .وا 
صالح»: وق المي في اسجمع از (۱/ 6۱۷۱ - پم آن زد زار والطیرانی 
في اكير -: اواسنادہ حسن؛ ورجال مئقرنه وقال الحاكم - بعد أن رواء: ل 
حدیت صحح ااساد وم بر 

غال شيخ الإسلام في «سجمرع التارى؛ /٥(‏ ۱۷۹): تبت بالسنة والاجماع أن له 
برصف بالسكرثة وأورده الحانظ. في «السطالب الاليقة 0017/١150‏ من روایة 
ال را اطع واخرجه ايتا الييتي لي 
لسن اتکری؛(۱۰/ ۱۳-۱۲):وقراني ني دقسیم الکیر؛ ۰00۸0 اس 
الامین؟(۰)۳3۹3 رخا ما الارقطي في «الملل؛10/ 1؟+)إلى الاحتلاف في 
وقنه ورفه الم قال: «الأبه بالصراب مرفوما وهر أشهرة. وقال الحافظ في 
ات (۱۳/ 10۹۱ دول شاهد من حدیث سلمائ» أخرجه الترمذي» وآخر من 
حديث ابن عيلس» اخرجہ أب اد 











اسددہ وا ي شیة: 
اناي 















ال هَل سَارُونَ بي رُؤْيَهِ الشنر لب لسن وله سْحَاتٍ؟» 
قارا لا, ال کم ترزن زیخ قتیک0۱۳۱ 
[إثبات صفة القذم لله تعالي] 

يَضَعَ لحار ًا تمده 
تتفول: قط قط وبي بها إلى بنخض»100779 








(0) يمتي: إذا تجلى لله لهم بوم القيامةء فاعتا يرون ما أقر به المؤمتون من 
صفاته ع وقد كان به جاحذاء فلا مناص له من الاقرار: بقيام الحجة علي 
بوم ات لت اي 

(1) وهذء التصوص واضحة في أن المراد بالرؤية + الرؤيةٌ البصرية؛ أي أنهم 
يشاهدونه غيائاء خلامًا للممتزلة الذين قالوا: المراد بالرزیة العلم* 
وقوٹھم باطل؛ فاحادیث رؤية اله تعالى ہوم القیامة بلغت حَدٌ التوائر. 
وهي راضحة الممنى: ذكر الماتن منها هذا الحديث؛ رورد في بعضهاء 
قوله ۲4 ترون ربكم كما ثرون الشمس ليس دونها سحاب» وفال 
اوکما ترون القمر لبلة البدرة. 

(5) وهذا الحديث فیہ إثباٹ القذم له 8ھ والرد علی من ألکرہ+ واه عم . 











۱ آغرجه اليخاري 101+9)» وصلم (141) من حديث أبي عريرة كف وهو سباق 
مطول: ووقع في بعفى المصادر مختصيرًا. 
سيق شخريي. 





[إثبات صفة الضحك لله تعائي] 





نبي «لقذ تجك الله يا عت هيك 
ات۹۳۷۱ 
با بن: لا الل ليحك ن ازلكم فورم وشرو 








في نباو لذا ما لم 





بالكيفية: ولله -تعالى- لا يضرء أحدٌ من خلقه» ولا 





)١(‏ وهذا الحديث في نات الك له 28ء کما یلبق بجلالہ رعظت: وامل 


البدع ينقون هذه الصفة وغيرهاء لكن هذء الأحاديث شا قي حلوقھم وقد 





وره في إثات حك الرب تعالى غير ما ذكرة 
الحديث: أن لله يضحك من زليه يقتل أحدعما الآخر كلاهما دخلا 
الجةء فت الفحك 


المصتف. كما في 





اتعالى. کما تبت سار صفاته» قفي عن 





السائلة: ولا تقول: الفحك كالشحك؛ فضحك اقرب يلين به ربكال 
رضحك المخلوق بلیق بە رہمجزہ: 

(0) س آزلکم وقتوطكم بمني: ضيقكم وبأسكمه ولي لفظ آخر 
رجگ قرِيبٌ». والازل: الضيق والشدة. يقال: هم في أزل العيش 
رازلت الكل أي: اشتدت. وأصبح القوم أزلين لي؛ في شدة فقول © 

(۸۳) اخرجه البخاري (۳۷۹۵), وسلم (07081: ومتدعسا أن الذي قيل له ذلك مر ابر 
حدما ري الم مل انام عبد يدومع سوفن اريك رف :م دی 
0 

)شرج این مج(1 0۸+ رد ۱۲۱۱1 زر مد له ی آي ما 


اڈ 

















£ التفحات اللصيبية علو تم و 


[إثبات صفة السمع والبصر؛ والعين؛ واليدين] 








وق نغانی: رمع علق عبج رك ۹ :م۳ 





* (من أزلكم) يعني : من شدئكم وقنوطكم ويأسكم وهو يعلم أن فرحکم 





(۱) نهله الا نها صفني السمع والبصر له - عز وجل - اشنا من 
اذ كل اسم من أسماء أله تمن لصف تفي 
الآية إثيات اسميه: السميع ٠‏ واليصير؛ مع ما تفت من الصفة؛ أعني. 
المع وبر 


(0) يمني: پمرآی منا -سبحانه وتملی- وکلا وحقطٍ 





]0 02 


(۴) یعتي: علی مرآی متي . آئاإثبات العينين فهذا مأخوة من الحدیث الذي 
ورد ني کر الدجال وقوله 4#: ١إ‏ رَيكمْ لسن بأورِ**' يإثبات العبنين 
ل . دائبات الرقية 








= في الس130*) من حديث أي رزيئ رفظ : «نشجك زكا من قرم قا زازب فی 
فال فلك ۽ نشول الو اشحف ارب هو فل: مء فال: لن نتم من زک 
بشن :ودار على وكيع بن خدس وفرع من آي زرین وا شمنت 
ولوسع في تخريج هذا الحنيث الثاني في فالسلسلة الصحيحةة 5 / ۷٣٣‏ 

(2ه] أغرج الیخاری (46+1) سس حديث ابن حمر رضي لله هنهم بل | يكم ليس 
مر وأغرجة سل يا 6۱30 من ان مر بلق لخره وجده من حديت اتی 
عند الباري 011710 وسلم (۲۹۳۳) رظ ورای مسلم كلظ يوي بن مل 
عد ايخاري 











رال ما لهم على قم تا َف بن تلب وما ثحیط ہو تن 


إلا مسن لظيرما مهم لمم إد ذلك الي الفى في ززعو 





(1) وهذا نه إثيات الیدین 4 ۱88 





(5) «قبضت» يمني : بيده -سيحاته وتعال- 





وكلنا يديه ينين قي 








زرعیم الڑیع - بضم 


نت يي انك بتک تن ی 49 رد ن 
الا بعني: الخوف. رأما الأرع؛ الذي هو القلب. فكما فيقوله: 3 
ع لقي لذ في روي ل 

رح الس فت ني ررمي آل 
E‏ 
صورة الفظ واحدة؛ قد يؤدي لاخخلاف الممنىء کاالسنث الک 
ركما في المثال الأول ولیس هذا يمطردة لان من الالفاظ ما يقرا على . 









وج 21 #النمبة 0144/80 راتفا 
«مسند الشهاب (۱۹۶۱): إسحاق بن راغرية في الست و2 
الما والدفتطني في «الملل»(6/ +077 والسكري في الصحينات ا 

(: کلھم اخرجوہ من حديث اين مسعود رضي لله عه - ودار الدازقطي . 

















لا مدنا وضلء ولا تلك مغر نا لم يف( 
[العصمة في الدين والرسوخ في العم 
أن تنتهي في الدين حيث انتهى بك ولا تجاوزه] 





1 امن ني الثین تلنهي في الذين 
حت اتی بك لا جاوز تا قذ د لك. د ْ ام الب را 





+ أكثر من وجوه ويُضبط باختلاف الحركات؛ والمعنى هو هو 
(1) هذاهر الواجب في هذا الاب؛ أن لا يتكلم الانسان؛ ولايصف اله بسالم 
ها ولا يتكلف في إثبات م 
الم يذو لأن أسماء اله وصفاته ترقيفية؛ وتابعة ووه التص بها 





بعف به تفسهء ولا يجحد صفات الله 


* إلى الاخخلاف في اتصال رطام . وجا ی تحوه من حديث أبي أمامة - رضي اله 
عه - عند الطيرائي في #الكير (0/091: راي تم ني ام (+1/ 6۳0-1۱ 
وود من حدیث حذيقة عند لز (7141)» ومن حديث جاب عند لين عاجه 01٤10‏ 
وي غيم في «الحليةه 750 6۱0۷-۱۵۹ ۱۵۸/۷ راين عبان ۱۰۸10 
8 والحاكم(5/ 01 والييني ني «الستن الكرىة(0/ 108). فالحديث ابت 
بهنه الطرق 





3 000 


لفسك. وم تجد فز؛ في تاپ زك وَلا في الخبیث 











من أسماء الله 





(1) هذا على حد سواءه فكما أك لا يجوز للانسان أن يتكر د 
وصفائه. فليس له أن يخترع له فق أسماء وصفات من عند تش ؛ الان 
السماء والصفاث نوقينية؛ فلا بيت لہ متهاإلا ماك في الكتاب والسنة. 

(1) يمني : أن الاسماء والصفات التي ردت في الكتاب والسئة فعلى المرء أن 
يبنهاء ولا یعرضی أر بأتف بذكرهاء بل ياثناتها وتحقيقها تحبا القلوب. 
وتسمد الفوس 

(۳) ما ورد الرسول ا من اسما اله وصفاتة: قهو تل ما سى اله متها تي 
الفرآن؛ فيجب الايمان بما ورد عن الرسول! لان السنة حي ال 











سوب ۳۳ 










مذ ما شي ينها جشذاء وا تون وه نا بم تنلا 


رڈ نشی نا سی وسن بجع مر یل 





تا ول ولتسو جَهَكمٌ يسكات سمب وهده ۰۱۰۰۶ زفت ال 








[عدم تكفير آهل القبلة بالذنو. 


في کتاب له ات۳ التشهور هلت آشخاب آبي خنیفاه 
الي روو اانا ن أي معي الحَكم بن عبد اله البلخي فال 
اثه لت فال: لا رن آخذا بل ولا کیب 





آخذا بو بن الاینان؛ وت 











(1) بالفقه الأكبر: هو ما يتملق بالتوحيد وأصول الدين. وبق 
الأصخر: وهر ققه الاحكام الفرعية. وقوله : (لا تكفرنٌ أحدًا بذئب)؛ هذا 
ممتد أمل السنة والجماعة! وهو أن المصلم لا ير بالذنرب مهما 





(۷]عو منن صقير اه مدة روايات عن أي حنيقة أشهرا: رواية أبي مطيع الحكم بن 
عيد إل لدي ؛ وشرحه أبواليث السمرقتدي والبزدري: أما شرح الملا علي الفاري. 
تھر لرواية حماد بن آي حتیفا:وانڈر: دیرہ التعارفض؛ (٦/۲۹۴-٦٦۲اوہاصول‏ 
الدین عند آبي حتیفذہ للدکور محمد الضمبی (ص/١۱۱-٢1۲).‏ 











)قال شيخ الاسلام في اجس اقتاری؛ 1005/03 انحن 


الا بکفر بالذنب: فانما ريد به النعاصي كالزنا اشرب 








04 لفان السيدية علو لفت الحوية 


[الفقه الأكبر في الدين خير من الفقه في الع 


تا البلا الا ہی 






زان بل لجل غيف يذ ريه 





» والثواب ما يقطي ماصدر عنهم: مما يه البعيُ سيثاي؛ مع أن ما صدر 
عنهم اجتهادات: فهم ما ين مجتهد مصيب له آجران؛ وین مجنهد مخطن 
له اجر واحد؛ وذلك كفمل عثمان تت من إتمامه للصلاة منی, وخ 
الزكاة على الخيل: وغير ذلك من الأمور التي اجتهد فيها. 
وكمثل ما فعله علي كثة في فناله لمعاوية رضي الله عنه كل منهم مجتهده 
لكن دلت النصوص على أن عليًا ومن ممه مصبيون لهم أجران؛ وأ معاویة 
وأهل الشام مخطنون فهم ون كان قد فاتهم أجر الصواب. لکن لهم آ 
الاجتهاد. ودلیل آن الحق كان مع علي ومن ممه قول ابي لممار 
ال بای ۲۱۱۷ فتله جیش معاریق. رمن الادلة أيضًا قوله يك: «تمرق 
مارقةعلی حين فرقق من المسلمین: تلهم لى الطائفتين بالحق»ء فلم 
خرج الخوارج؛ وفانلهم علي وقتلهم. عرفنا أنه كان آقرب [لی الحق(۳٩‏ 
(1) الفقه الأكبر: يعني: الققد. أي: الغله في عيادة الله. وتوحيديه - 




















44] أغرجه البخاري (441)من حديث أبي سعيد الخدري تفلن د رسلم19130) من 
حديث أم سلمة ا 
0-“,/ 
عن الصحاية منهم: دة بن اسان ٠.‏ رأم سلمة دمم او هر هد 
الترمڈیي؛ وعہد الله بن عمر بن العاص غند النسائي؛ وھلمان بن مفان+ وحلیفة: وابر 
آبرب؛ واب رافع؛ وخزیمة پن ثابت؛ ومعارہة وعمرو بن العاص؛ واہو لیس 
وعشار نفث ٠‏ وكلها عند الطبراني وغير». وغالب طرقها صحيحة أو حسنة. وليه عن 
جما آخرین طول عٹھما: 

۹۰7 عدیث: نرق نارق هل ین فرفۂ من المسلمین: ہم آولی الطاتین بالحق؛۔ -. 





أن يُرى قي اليلد ملا شرب الخمر آوسغور السا» نیخرج 


ناس من المسلمين على جماعة المسلمين: وعلى ولي الم بدعوى الآعر 
لممروف والتھي عن السکر 

افهذا الذي يقول مه الإمام أب حنيقة: 0لا اہی 
هذا من الأمر بالمعررف والنهي عن المنكر؟) قال: بلى؛ والكن ما يفسدوق > 


رواہ سلم (۱۰۹۱) سن حدبث آمي سید الخدري لگن بلفظ: المرق مارقة 
عن ُرقة من المسامين پلنٹھا آولی الظافتین بالحق؛ ول عند مسلم وغیرہ مئ بي سم 











اله لول لحن مَل الزن آشتون © » طہ قب زفرزثۂ 








فلت: فا فال له على الْمَرْ اسْتَوّى. زلکِٹۂ يفول لا أثري 





أكثر مما يصلحون أي: لأت إذا حرج على الجماعة وعلى ولي الآمر یر 


المتكرات الظاهرة كشرب النخمره أو سقور النساء: فإله سيقع في إراقة الدماء: 


انان أت يرتكب المقاسد العظيمة أجل أن يزيل مفسدة صغرى 
- كالمتكرات الظاعرة - اک المتكر - والحمد ف - يمكن أن بحصل 
بالوسائل العلمية» كالبيان» والايضاح. والمناصحة من قبل أهل الحل 
والعقذ» فإن زال فالحمد لله. وإلا ققد أدبت ما عليك ولا حاجة بمد ذلك 
إلى خروج ولا قتال 

فهذا هو الفقه. وهذء هي البصيرة: إن هذا وأمثاله يُقسدون أكثر مما 
حون بل الفساد الحاصل من جهتهم: أعظم من بقاہ تلك المتكرات ٠‏ 
مع مکان إنکاوھا بالطرق الشرعیة: كسا شرحناء آناء ولذا اشند ذكير الألمة 
لبهم كأبي حتيفة وغيره وقد صدق كظلة. فهذا هو الففه بيدا'؟!. 











[) انظرنفریر مل لقاع المللة +مجمر افتاری+(۱/ /۳٥( 1۷١‏ ۲۹۰۲۱):- 





زفي لله 





لماه آم بي الأزمي؟ فال: فذ غفره لا اللة تغالی بشول 


لنت 460 طہ ىہ 
أز في التمَاو. قال: إذا ألغز أله 


ان ملق اکر انت ©4 رف «ب»» زضزشا فزق شم 








[تکفیر أبي حنيفة لمن توقف 
هل الله في السماء أم في الأرض] 


قني هذا الکلام التشهور عن آبي حتيقة جلد آضخابه: اه کر 





(۱) تسأل اله .نم نکر آن بکن لفق امرش ند کنر لان تمن 





الرب - سبحانه - وجمله مختطًا بالمخلوقات: - والعياذ بلله - ويقول. 





الكه لا يدري العرش 
أفي السماء أر قي الأرض؟ قال أبر حنيفة: هر كانه الآن العرش في 
السماء؛ ولان الله بدعى من أعلى لا من أسفل» فمن أتكر أن يكون الله 
استوى على العرش فقد كفرء ومن قال؛ لا أدري ربي أفي السماء لو في 
الارض؟ فهذا يكفر أيضًا؛ لأن اله في السماء 


الامام أبر حنيقة أيفًا1 إذا فر بأن الله فوق العرش . 











- «انتضاه الصراط المسظيم؛ ۲۰/۲ 
î rel‏ 


اهاج شته (6۹۳۱/۸: سفنت 












الزاهف الذي يقول: لا أغرف زي في الشتام ام في الأرض ١‏ يق 


رن التاجد الثافي الي بَُولُ: ین ني الشنه: آز لین ني 





الأرض ولا فيالشنا۳۱ وات لی 


مل التَزش لشت | 


(1) يقول: إذا كات الامام أبو حتيفة كذ المتوقف. الذي ينبت أن اللہ فوق 
العرش» لک لا يدري: هل العرش في السماء أو في الأرض؟ فيقول: لا 
أدري: بعني أنه متردد أين هر العرش؟ فهذا يكقر عنده. فإذا كان هذا حكم 
أبي حنيقة في المنيت الذي أثبت وجود لله» وأنبت أنه على العرش. لكنه 
عتوقف > إذا كان هذا يكفر مند أبي حنيفة: فكيف يمن فال: اليس قوق 
العرش إله؛ وليس في السماهإله؛ كما بقوله الملاحدة؛ كما يقل غبرهم 
بأنہ: لا داخل العالم؛ ولا خارجه» ولا فوقہ: ولا تحته» فهزلاء: لاشك 
في کوت کفرهم اغلظ » واشد» واعظم؛ من پاب اولی. 









(1) يعني : کونہ تعالى بُدعى من أعلى لا من أسفل؛ دليل على أنه قي أعلى 
على انه في اتكونه في 
وأنه يُدعى من أعلى لا من أسقل حجج فطرية وعقلية» ولهذاكات 








منکر علو اله تمالی؛ وانه في الما - عند أبي حنيفة - كافرً.. وعلى هذا 
الذول أئمة السلف كما تقدم: أهني : تكفير متكري علو الف تعالى وتقتس . 


00 بالثویة: لم تصدق توب ولم پک مه 





يعني : أن هذا الجهمي؛ المنظ 
أن يفر بأن الله على العرش » حتى يقر بنهيائن من خلقه تلم پر لت 
على بدح فردوہ إلی الحیس؛ لن تہ آن یکون امن 





خللہ: هذا معناه: أنه جمل لله مت يسخلوفاته - نعوۃ با - 








دَأَنْ الله قَوْقَ السْمرّاب غلی المزه 
اسنزی؛ فشیل غن فّله تعالی: تبرت ين لخر 
از > فد« :؟ فقال: افرا ما تبلها: ام 2 لو ا 
01 
وى اقا عن أبي عِيسَى التْرْمِذِيْ 
وَصَف في كتابو؛ وَعِلْمُهُ ونه وسْلْطَائهُ في كَل مانا 










قال: هُوَ عَلَى ال 


3 








)١(‏ يعني : المراد: العلم؛ فسا يكون من نجوى إلا وهو معهم بعلمه؛ وهو مع 


ذلك قوق العرش -سبحائہ وتعالی- 


(41) انظر: #مختصر الملوة (ص۲۰۷) 
ا(۳ انظر1 امختصر العلره (ص۱۸۸- 414۹ 
1 الظر :ساق ار سیه (/ ٠۰‏ 













الإيمان بالقران والأحاديث التي جاء يها الثقات عن رسول الله کا 
في صفات الرب من غير تفسير ولا وصف ولا تشبيه] 





یم با من لك فقذ خَرع عَثا کان علیہ اف 5 


الكتاب وَالككةِ نع سکتواہ فمن فا 





ژلکن أفتزا بما في 





زب عم فقذ قازق لاف 








الختن آخدغن آيي حف الك هن من ان و 





حَتى على هذا الإنمجنام, ترآ الجهمية تمه نشور ۱ 





970 اطا اين ا 





ات بجلاف نا 





له السخاةٌ ایکون بن الابات( 


(۱) لأ جهثا-والبا اه -سلب هن لله جميع الأسماء رالصفات: فرصفہ 
بصفة لا شيء. وهر المعدوم - نمرة بلله ١-‏ لآن الشيه الذي اليس له 
صفات ولا سمع لہ؛ ولا بصرہ ولا عین؛ ولا قدرةه ولا هر فوقی» ولا 
نحت» فهذا عند التحقيق: هو وصف المعدوم - والعياذ الله -. 

(1) يمني : كنفسير الجهمية استوى باستولى ٠‏ وجاء في موضع آخر أن المراد بقوله. 
(من غير تفسير) أي : من غير تفسير الكيفية. فاليا تحتمل الأمرین: 





۳۲/۲۱ 








رانر: استصر امه ۱0۹ 





وج سے 
إتفسير الجهمية للصفات 
على خلاف ما كان عليه الصحابة والتابعون من الإثبات] 





اي ماقم 





زی يھت ت ید سحیخو خن 
علو خر الي بلول يها جك رب من رط جايو لزب 
کی ضع رك قتة فبها ٠»‏ عسي 
1 من ِلذنا خ خَلمَا 














۳۷ وله اديت في 





عن برها لا ليها وما 


«أبو یہ أَحَدُ الأبئة الأربئة: البح ُمْ: الشَافِميُ؛ خد 


لاشخاق وأبُو عُبَئِدِه وَلَهُ مِنَ الْمَعرقة اله وَاللمٍَ وا 





زی اثلالکائي والبيهقي بإسْتابجما عَنْ عبد اله بن المُبارك: «أنّ 








(1) يعني لا رها تقسير الجهمية أو لا تئر الكيفية؛ كما سبق. 


[]آخرجہ این آبي شيية في «المرش» (ص04): وعيد الرزئق في اتفسيرءط 0591/10 
رای آي حاتم في یره (۳/ ۰0۱۸۰۱ وان خزمة ني ده (۱/ 6۲۸۹ 
رصححه الإثاتي في #سنتصر العلرة (ص؟١٠).‏ 

491] أخرجه الدارقطي في «الصفاته (ص38- 74): راليهفي في «الأسماء والصفاتة. 
(5/ 144 - تحفيق: الحاشدي): وصسحه الأثباني في اسختصر الملوہ (ص1۸۹). 










ٹول الجھمیۃ: ٥ال‏ امتا في الْأَضي»» 
um‏ 






أنفسهم؛ غماجاء في الكتاب والسنة اقتصرتا علبهما وا٠‏ لان اث تعالی- 
أعلم نقسه من عبادء؛ رهو الذي قد ثبت هذه الصفة الف قتصقه بھا: وكذلك 
الرسول 5 أعلم الناس برا 
أذ لله - تعالى - صفات را 





وما بتطق عن الهرىء قإذا ثبت الرسول 8 
صباريلة 


أسما تاه( فلا کجار: 





(1) وهذا قول المفسرين قاطب؛ ان لہ تعالی فوق سموانه مستو علی عرش 
ہائن من خلقہ؛ ولا تقول: إنه هاهنا يمني : مختلط بسخلوقانه» کما تقول 
الجهمية: فالجهمية -قاتلهم الل- يقولون: إن الله في كل مكالاء * 

(۰۸) اخرجہ اللانکائي (۲/ ۴۱٦)ء‏ اي نی مه اقصفات؛(1/ ۱۳۹۱۸۸ 
تحقيق: الحاشدي) 

(14) أخرجه اليهفي في «الأسساء والصفات» (5/ 773-782 - تحني الساشدني): - 








(۱) يعتي: أن من أنكر كونه تعالى قي العلو؛ أو من اڈھی أنه لاداخل 


المالم ولا خارجہء ومن زعم أنه مثل الهواه؛ فكل هؤلاء إتما يحادون - 











= والدازمي قي «الرد على الجهية 11+ 15 - تحقيق: بد ليد) ؛ وفي ارد على 
المريسي». ع 1١7.140‏ وعيد له ين الامام أحمد في #السنةه (۰۲0 ۳17 
۸ ایند اي هید (1/ ۱۸ - تح ابر وابن بطة في «المختار من 
الاباتة» (0115: والصابرني في «طقيدة السلقف» (18). قال الإمام اين تيمية في 
امجمرع التناوى» (4/ 141) عن هذا الث «هذا مشهور عن ابن المبارك ٠‏ ثبت من 
یر رجه تال الاما بن الهم في #اجتماع الجيرش الإسلامية؛ ص (15): ود 
ضع 1 صحة قري اتوئر.؟ ثم ساق أثر اين المبارة هذا 
وقد اثر الام آحند کلیا ان شپار فلہ: واستحستها؛ كما في طيقات الحنالة 
الاين أي يعلى 1/ :)1٦۷‏ وکاب ؛زطا شاویلات؛ لی بی لق: ٠/۲۱۴‏ 
وكاب ات الحدہ للدشتی (ل۵/ ۹/۹1 بل رراد ھذا من طرین ال 
راهم یی من اما أحمد قولة. وت المروذي مثه هن أحمد أغنا كما في تاب 
اطا ارات (ی/ 7٥۱۴‏ ). ولثيات المذه (ل/ 64/ 0. 

.)1۱۸-۱۱۷ /5( روا ين امام أحمد في «انستق‎ ١۰۰ 





























حْمَن بن مْهْدِيٰ - الإمام الْمُشْهُورٍ لين 





ی - والله - آن لا بُافشوا لا 











مرنده فیکون آشد کفزا من الهرد واتصاری؛ لأن اليهرد والتصاری 
أما ما قلا يقى فليس له إلا الاسام أو اليف 





يفون إذا دفعوا الجن 


بضرب به عنقه» ولهذا قال الإمام ابن خزيمة: يسحابء فان تاب وإلا 





ضریت علقہء وطرح على مزيلة -وهي مكان الكناسة والقمامة - بعيدة من 
لد حی لا بتاذى براح العنة آهل الإسلام ولا أعل الذمة لنه ماه 
تلك» وإتكاره لعلو الله صار أشد كفرًا من البهرد والتصارى. 

(1) ويشر المرسي هذا من رؤوس الجهمية: وهو زعيمٌ طائفة المريسية في 
القرن الثالت الهجري . يفول منهم هذا الإمام: عبد بن العوام: إني تأملت 
كلامهم» فرأيت أن کلامهم پتهي إلی إنکار الرب» وائه لیس فرق العرش 
إله» فهذا مقنضى قول الجهمية -والعباذ بال - 

(1) يقولإن: أصحاب جهم أشدٌ راش اصحاب الأهواء والبدع ٠‏ لأن كلامهم © 





۴۱ ره ید لاحم ني لته (۱/ ۱0۱۲۷-۱۲۱ و(۱/ ۰۱۷۰ 0۷۵ 
1017 أخرجه عد الك بن أحسد في «السنة» /١(‏ 0190: 















(1) يمني: أن امرأة جهم مثل جهمه جهمية؛ لأنها لما دخلت الدباقين 


دست قارن بر َي ل التي لشت © 4 وہ جم 





رقصدما من ذلك إنكار أن يكو 


محدود علی محذو 











يمني : كيف يكون 








على محدود - وو الغرش ٠-‏ 


تمي أن يكون اله قوق 








فهذا -بزعمها - تتقص لله؛ وقصدها من ذا 
لعرش ١‏ ولهذا قال الأصممي : كفرت هذه المقالة؛ لان إنکارھا علو الله 


ن الله مختلط بالمخلوقات: وھذا کقرٌ قال 





علی عرشہ؛ معناة 


فمن فال بمقالنها كفر إذا أقيمت علبه الحجة واي فلم بب 


أخرج اي يس رسد ۳۸۱/1 رل قلميني کلب له 
مى 1080 - تعين؛ أشرف بد النصرد): نكل غير وا اه صحیح من با 
لرحمن بن مهدي .* ثم ذكر هذا الآ 

۰ انکر اسخضر افطرا (ص+1۷- 0111 








/972 “0 





)١(‏ هذا هر قول أعل السنة قاطبة» وهو أن اللہ فوق المرش وعلمہ في کل 
مكان؛ ويعلم كل شي»» وآنه يسمع کلام عبادہہ وبراهم من قرق العرش - 
سبحاته وتعالى-. وتتفذ قدرته ومثيت فيهم. 

(1) قوله: (تضاه اه في سماه): نی إليات أن الله في السماء. وهذا رد على 


الیب 





1 اتشر املو ص 17010 والسنة اميد له ين أحمد (1/ ٦۹۸‏ 
٠04‏ رجه ابن امام أحسد في "العلل وسعرقة رجا (۱/ ۰6۹۳۰ وفي لس (۱/ 
0101-75 و(ا/ 0۹4۰ء وصائح بن الامام آحمد قي مسالہ (1/ ۳۹۷)۔ رصحح 
هذا من ماللك: شخ سا اي ني ره رف (/ 6۲۱۲ ال اب 
الیم قي لوبت ۱3 ٤11‏ - شرح این عیی) عن ملا لار | 
«ذا ثايث عن مالك قن ره قلسرف بلقى مالعا بهرانه 
٠‏ الظر: اإثبات صفة ال 














لان قامة (ص1۸1). 















1 ليه فوليها الله: قله تعالى 
هر الذي أنكحها نيه ۰35 کما فال سیحانه: علدا تن ويد ول 
يتك شرب له 400 ولهذا كانت تفخر: علی آزواج الني» 
وتقول: زوجكن أهاليكن» ووجني الله من فوق سيع سموات. 

من مناقپ زينب ييا ندخل علبهاالني 4 بدون ولي ٠‏ ويدرن وكلاء» 








ھ٣‎ 





ایخاری )۷1٣۰(‏ من حدیث اس رضی فل مہ؛ وفی رواپ لہ فی الصیح 
انس ابضا: ۰.. وکانت تقرل؛ الله نکسي في الا 
۱ انظر امختمر الطوہ (ص4٥1-‏ 0109 

ب۸ 





دص ۸۸). ط. دار الف 











زالازیتاع نز م اشتزی علب قف غا نا خر 





عن للب في وله تغالی: ان عَل اش نتر رف ۰0 
1 في آلاب4 رشب 40 ۱ 
کی از خدیت ارب 





العقيلي؛ قُلت: يا رَحُول ال أن كلذ كا قل أن يُخلن 





اشرت وازن :مني قتا تا قحا واه وت كز م م 
علق عَزقة على اتاب" ما خئة: القناه: المُحاب لیف 


شین - نا دنه و۱۱۳۳ - ود 





ال پا 








[القول في الكرسي أنه بين يدي العرش» وموضع القدمین] 


قال محمد بی عبد الله ومن قَزْلٍ آهل الئة: أن الْكُرْسِيُ تین 








(1) يعني! أن العرش عو سقف الممشلوة 
( والتمته: اهز التتحاب الزقيق وقيل: غير لك» كان في ناه يمني 
اسحاب ما فرقه هواد: وما تحته هواء: يمني: الذي فرقة هواه؛ والذي 
اتحه هراة: لكن هذا الخذيث لبه وكيع بن حدس: ویقال: عدص× وهر 
مجهرل غیر معروف: لکن نصوص العلو كثيرة؛ لا حصر لها فأفرادها » 








[115) رجه رمي ۴۱۱۹ واين مايه 113), وأحمد 011/89 015 وسدارة 
على وكيع بن حدس وهو[ضعيف). وحمله الذعبي في الملو؛ مص (۱۸)؛ راب الم 
في "إعلام الموقين»: (4/ 19 - نشر: دا الجيل) تحفيق: له عبد الرزوف سعد 

رشان المرب ۱۵/ 02۰-40 

e 

















مها ان وم امه بط من 
لین غلی غزسبه ثم یف پازسی ماب من دب مُكَل لْجَزامر؛ 
نجيه اون شون لب 








+ غن میدن مرن ان اس 











أي زمنين في «أصول السنة» (مى47): والدائمي في 
۶ء وفی امسعددا (ص ۷۰“ 0۷۱ء ون آي شیة فی ٥‏ مصفہ 1(3 ۱18۰ 





ان آحمد ياه (۱/ ۰6۳9۱-3۵۰ والطوي في یره (۲1/ ۱۸6 
رت عهني کاب یه من یر وجو ریخ لام 











ابن القيم في ٠مختصر‏ الصراعق»: #وآما حدیث نی بن مالک+ فھر الحف 

العظيم الشان. الذي هو قرة لمبون أمل الاينان» وشجى في حلوق أل التسطيل 

لها :را الشاضمي في مستده سل :وا روا وله عن سول 
من اللہ ثوابہ: وروا أئمة السنة له مقرين» وعلی من آکره کی 

[۷] سیق تخریجہ: 











سي الاه مسر رة لماو ا 












له نی سنا انیا 
نْ ینوا فیه خدا. ودک الخبیث مِنْ طربتي 


""". إلى أن قال: وَأخْبَنَا وَهْبّ من ابن وَضَّاحِ من 








[)اخرجہ ان زیمة تی ؛التوحیدہ (1/ /1()۲٦۴‏ ۸۸): والدلرمي في «الرد على 

الجهمية؛ (ص4): واليهني في «الاسماء والصقات؛ (۲/ ۰0۱۸۵ والالاي(1/ 
۲ وأخرجه أي الطراني في «الكيره: (6/ 718): وأبر الشيخ في «المظمة؟ 
467740 وله عن اين مسعره رضي اللہ عنہہ طرق؛ وقد صحمحه أبن القيم كما في 
«سختصر الصوامق؟: ی (۳۷۴) وہاجساع الجیرش الاسلاىةا ص (١٦٦)؛‏ رال 
الذعبي في #الطلرة؛ ص ۷۹۵ - تحقیق: شرف عبد الحقصرد): اراسناد صحیحء 
.وقال اليشمي في «سجمع الزوا: (/ )۸٦‏ - بمد ان عزلہ للطبراتي - : اورجال 
ارجال الصحيح» 

۳کمك) 

ص۱۱ 

بمتي! حديث أبي هريرة رضي الله عه في «الترولة الذي أخرجه اليخاري - 


َر ين طربي مايك: نزل الكبن #8 للجارنة: دأبن اك 


وسم 90 ابن هاب عن آي عبد له الأغر وعن. 
هي فش 











قي الشتاء غملیه ببنا في الْأْضي لا إله إلا مَُ المي النطيم». 


[الإيمان بصفات الله تعالى واسمانہ] 









() کل هذا وما سول 





لة واضحة: على علو له تعالى: فالرقع پکون من 
الصعرد كذلك» وقوله: (اين) للجاري بل بھاعن 
المکان؛ فهك في العلو. وقد سبق أنُ: أهل البدع آنكروا 
أن يسال عن لله بأين؟ وقالوا: هذا سؤال فاسد الما سآله ابي للجارية؛ 
لأنها أمجمية» لا يمكن ل إفهامها إلا بهذا!! فعلى زعمهم الكاذب يكرن. 
الرسول 5 قد أذ الجارية على جواب فاساو!! هككذا اتهموا الرسول - 
عليه الصلاة والسلام- بهذه التهمة الكاذية: 








(1) يمني: ألهم بتقون عند هلا الحد» فيثبترن ما أنبت لله لتقسه؛ ويون عه 
ما نفاہ هن نفسه» ويتهون إلى حيث التهى الكناب والسنة ولا يزيدون. 


1 قدم تخريجه. 








سد تسد سر ہے کے 
متحت نے 
[مذهب الملف في الصفات إثباتها 
وإجراؤها على ظواهرها مع نفي الكيفية والتشبيد] 


نا ره آثر نان الخطايي في تاه الَْهوزة في «الذبة 





,فاد تلقت شلف ان رها علی 


ظزامرفاء ول ال راذب غلهاء وقد قفا نز فبطلوه تا 





(1) بعتي: اقا تفهاءفملوا رب عن صفاه: وان وا عون بات 
حتی شبھرا اللہ 8 بخلقه؛ روه پاد 
قسو: (حفقھا قوم من المٹنین): يعتي: زادوا لي اإتيات. حى 
(۳) رھڈا مذھب اھل السنة والجماعة؛ الذين سلكوا الطريقة السسطيمة في 
هذا الاب -بل في كل باب - فائنوا له تعاش الصفات وتقوا عن ممائل. 


المخلوقات؛ فھم رسط بین مذعب المعطلة الذين غلرا في التتزيه حنى » 








() انظر: ادرہ تعارض العقل وال (۷/ 0۳۱-1۷۸ 








کے 20 -.:. 
.سے کس مه 
الل في غذا: أذ الحا في الطفات فزع عن اكلام في 





اله اذا گان علو 





رافضة الذين غلوا في الاثبات حنى مثلوا اله 8ق 








رسطوا؟ لانهم تا الصقات؛ وتقوامماله للمخلوقات . 
إل کماقل المصتف -رحمه اله -: (وإتما القصد في ملوك اا 








المستغيمة بين الأمرين). 
يمني! التصف. 
1 افكما أن له ذانا لا تثب الذوات: فله صفات لا تشبه الصقات!*1١.‏ 





٠‏ أي! القصد: وهر التوسط والاعتدال. 
(؟) لذا قول المعطلة: أي الذين قالوا: إن اليد ممناها القرة ار القدرةه 
وبعضهم فسرها بالنعمة؛ وكلها تفسيراتٌ باطلة؛ تفسد المعنى ؛ فلا يمكن 
أن يكون معنى فراہ: 1ا لفك يتل وس: +۰ أي يفوي ار 
برثي لاذ هذا التفسبر يعرد على الممنى بالابطال؛ فلا شك في قساده 
ومن هؤلاء الممطلة من يقر (السمع) و(اليصر) پالعلم» فمعنى أنه » 


15 اتظر: «رسالة إلى أل النتره (ص38): «الرد على من أذكر الحرف والصويتة. 
اللسجزي (صى188): «السيرة (۱۸/ ۰6۱۸۲ «محمرعافتری*(۳/ 01۶ 


سح ل 


الآبِي والأشتاع الآبسار 


حب لي التشبيه عن إا 





املف في أَحَاوتِ 








لا هذا من إطلاقات أهل البدع وهم يتوسلون 





بذلك إلى تفي (يد الله) قيقولون: حقيقة لله. يقتضي أن تكون 





جارحة» ثم قالوا: إذا كانت جارحة فلا تصلح لله؛ لآن الجارحة هي التي 
یکنسب بھا الإنسان+ ولله ل يكحب فيك 





() لا ننبهها بالأسماع والأبصارآي: أبصار المخلرقين» وأسماعهم التي هي 
جواح لب -تال - صقات تين بجلا رعشت لاال اعدا 
من خلقه؛ كما فال سبحا : إن .تن 5 رر الیئ لري 
اشوین ۱۱۷ وقال سسبحاك-- طإضل كك لم سو ورم ۶ج 
وكذا لايقال: إن لله جسم أر ليس جسماء ولا يقال: لل جوارح؛ لیس له 
جوارح: وكذا لفائً: مثل الحد. والحيزه والجهة: ذكل هذه لال على 
الله .رازبا لان ما لم بره في التصوص تفي ولا نيا فلا يله ول 
اننفيهه ومن أطلقها ننيًا أو إنبانً يُستفسر عن مُراده متهاء فإن أراد معلى حلا 

ددنا الفظ؛ وان أراد ممنى بطلا رددنا اللنظ والممنى مما 














(] انظر سیر اعلام البلاما 7100 144. 








التفحات سايب علو تیر دید 





لفل ًا يله بن الغلقاء ما لا خضى» بثل: أبي بغر الاشماميلئ: 


والإتام يَحبَى بن عمّارٍ السجزي. شبخ شَبْخ الاشلام أ 





انار الهروي رل آبي نان 


مر بن عبد اليد اي [نام ارب غرم 





ولا ارت ا یی ور في أله 


دک زیشنام اوه ل: تمثا 





ي شزا 


آذ اديت اي بقث عن ابي ف في الْمَزد 
: وأ الله 






ومو ششتر علی عزشه في تیه فون آزفیو لقي 
قان الحافط أو ثي في کنب «مَحجه الابفین زنترجه 


نزابتین»تی: «زنختشر 





لزق سمواتوه غَالٍ عَلَى عَرْعيوء 
عليه نا ٹول الجهمية: إل ِل تعَان؛ جلانا 

نک رش ٠۹‏ إل بعد 
کچ ول لاب م لَه 








(1) هذا فيه رڈ على أمل البدع -كالجهمية- الذين يقولرن: إنه مختلط 
يمخلوقاته: وهذا كف وضلال. قهر مسر على عرشه؛ بال من خلفه. 








) دبهذا جاء الأثر. فالكرسي بالنسبة للعرش كحلقة في فلاة أي 





غر اٹل لا ہہ وینں: وج 


«الكرسي موضع القدمين 





علم لله وسع كل شيء؛ كمادل عله قول: ريا یقت ل کنر وغ 





يہ راد ناب مہ زین 
إلا السموات والأرض؛ مع أن علمہ بسع كل شيء كما قال اله: رع 
ینت سل کر ضا ریا رنر: که 











أخرجه ابر 


شية فيرش (می 3۷ ای جر تسیر (۳/ ۱۰) رم 
اي حاتم في سیر (۰)۲9۹۹ واليهقي في «الأسماء رالصقاتة (5/ 114 604. 





من حديث أبي ذر تنا وأخرجه این عبان في صحیحه: (۲/ ۷۷-۷١‏ - این پان - 





تحفیق: شعیب الأرنازوط): رأبر الشيخ في «العظمقه: (5/ 208 

۱ 19-44) وصسم الأثاني في «السلسلة الصحيحةة (1:8). 
(۸) انظر: یر الطري؛ (۴/ ۹)ء واشرحیدہ لائ خزیمة (1/ 14 
()] اما غير اہن عباس للکرسی بالعم+ ققد اغرجہ الطیري في اضر (۳/ ۱6٩‏ - 





a 











دی اجه لعن 019+ من طريق: جر ين أن المغيرة عن محيد 





يتاب عليه جعفره ولیس هو بالفوي في سعيد بن جير 

آم قول این عبلس : «الكرسي موضع قدمه والعرش لا يقدر قدره أحده نقد أخرجه 
ابن خزيمة في #التوحيد [188+ ۰۱5۶ 187) ولين الامام أحمد في «السن 521 
۰ ۰ ۱ والدارمي قي فالرد على المريسي؟ ص 1307 0008-01 
والطبراتي في #الكيرة (174*1)واين أبي حاتم قي #الےره 0۲١۰۱‏ واین جرب تی 
فالضے؛ (7/ 4٠١‏ والحاكم في «المستفركة (5/ 40147 واليهقي في «الأسماء 
والصفاتہ (۷۷۷-تعقیق الحاشدی) والدارقطني في «الصفات؛ (00-19): باسنا 
صحیح وھڈا لاثر صححہ جساعةً» كأبي زرعة كما في كتاب «التوحيده لابن منده(5/. 
۹ رقا القعبي في #الملر؛ عى (1 - تحقيق: أشرف عبد المقصوم)! اروا 
تقات»: وقال الحافظ في «النتعة: 40/ 184): بعد أن ساق اثر این عباس هلار 
وروی ان لت تام صحيح من أي موسي مدا 

۳۰ آخرجه این ما (:۰۱ 61 وان حبان (۹ ۱6۵۱6 وی پلی (۲۰۰۴) من حدبت. 
جابر بن عبد اله يق . وفال الذعبي في «الملره؛ إسنادہ صالح وجاہ اپا صن غبر 
جابر: من حدیث بریدة - رضي اله عنه - كما عند البيهفي في «السنن الكبرىة (1/ 
8 و(۱۰/ ۹8 والطيراني في «الأرسطة (8171 - تحقين: طارق عرض الله 
وا آي عاصم يت (۲۵۷/۱), وصحت ابا كما في تليق على اسنا 
لان ابي عاص ۱۵ 010۷ 

















النفنات 0111 





انأستجيت ل عل بن مُستففر یز [؟ هل ین تایب تائوب غبه؟ 





أحمد الأصبهاني في وصيت علہ الامتراۃ 4 تعالی 
كما أن في قوله! (بلا حلول دلا ممازجة) علی اجه الب 
بالحلول والاخخلاط والممازجة؛ أي: أ تال من تلم من 
بالمخاوقات وستزځ بهم؛ وحال في كل مكان» ولذلك نفوا أن بكرن لله 
في العلرء وهذا كفرٌ وضلال, ولهذا قال: (بلا حلول لا اخخلاط ول 
ممازجة).. . يعني : كما تقول الحلوية 














السزال المشهور عن كيفية التزول مع اتفال الثلث الآخر من 
جوابہ: أنا تقول: هذا بالنسية للمخلوق؛ فالسؤال يُخصرر إذا كنا 


أما بالسية للخالق فلا يقال هذا لأنه ليس كمثله 








ل : الستشكل للتزول بشبهة اختلاف الليل والنهار من مكان 
ت عليه الشبهة لائك 
٠‏ فظتنت أن نزول الخالق كتزول. 
ما یجوز علی احدهما؛ یجوژ علی الآخره وما يمتتع؟ 
کذلك: ولذلك ابه عليك الأمرء ققلث: يختلف اللبل؛ فإذً قد يكون - 
لا - ثلث اليل هنا اآن؛ وثلث اللبل نلا قي أمكنة بعيدة؛ كامريكا - 
ث اللبل في بلد آخره وهكذا فإن ثلث 
اللبل يدومٌ» ولا يتقطع» ويتقل من قط إلى آخرء وهذا بعني: أن الب لا 
یزال في وت بترل ٠‏ تکیف ہکون ي الملو؟! 
انقول: هذا الإشكال إنما نشأ لكونك لم تفهم من نزول الخالق إلا كما 
فهمت من نزول السخلوق ٠‏ لكا تقول؛ الل يتزل بلا كيف. في اي مکان 
أنت فيه من أرض الله وإذا جاه ثلث اللبل في أي مكان: فهذا وقت نزول 
اللہ ولا تعلم الكيفية. ولا إشكال في ذلك: إثما هذا الاشكال الذي 
استشکلته» هو على نزول المخلوقا؟؟. 
















- بعد اثثي عشر ساعة» و: 








امسق نخریجه 
155 انظر | ره تارف العفل وائقل؛ 766//00- 0800 
۱ اشر : اسمسع افتاوی؛ (/ -۲٦۳‏ 81٤0ء‏ وافضل علم السلف* لابن رجب < 





وکل ما بتوهمه الانسان فلله بخلاف ذلك قالراجب أن برضف الله ينا 


ات الصقات؛ هو لشيخ السلام أبي إسماعيل * 


(صن75)» همه الارضي؛(5/ ۰0۲1-1۳ انجس نویه 1۲۹/۱۱ 
۳( انظر | اخلق أفال البادة (مى*7). واللالكاني (1/ 0185 











عبد الله بن محمد الهروي الصوفي الحنبلي. وهو صاحب كتاب ٠منازل‏ 










اك تستمين» وقد شرحه أبن الفيم في كاب 


لكنّ شيخ الاسلام الهرري على طريفة الصوفية: وأنًا 








رد يه على المعطلة؛ وأهل الدع: وثفاة الصقات. حنى جرت بينه وینهم 
وا معهم مشهورة؛ 
إسماعيل الهروي لما جا إلى باب السلوك عل 


٠‏ قمطل العبادة: 
عَطلوا الخال من الصفات» ققد عَطّل الهروق الخالق من 
العادۃہ قوانقھم في التعطيل من حيث لا يشعرء فالحاصل: أن الجهمية 
أنكروا السماء والصفات وقطُوا علق من صفانہ؛ ول نکر عليهم أب 
إسماعيل الهروي. لكت نا جاه قي باب السلوك قطُل الخالق من العبادة: 
وقال بمقالة الصوفية بالفناه عن شهود الكرى: حتی قاده لته - وغزه سراژه 
- إلى تعطيل العیادة؛ فإن کٹیڑا من أرباب السلوك من خرج بهم هذا الشهود 
- شهود الحقبقة الكوتبة - إلى إسقاط الأمر والنهي - والعياذ بالله1*؟1). 
وابن القيم في #مدارج السالكين؟. يعظر عنهم كثيراء ويقول: «شيخ 
الاسلام حييبٌ إليناء ولكن الحق أحبٍ إلینا منه . ويحمل كلامه على أحسن 
الوچوه: لکه احنا لا بعلی ان پمفر مت(۱۳۱ 





(۱۳۸) انظر:«سهاج اس (۶/ ۱۳۸۳-۳۸۱ ۱۳۸۸ ۱۳۷۱۰۳۱۲ ۰6۳۷۲ یمام 
یله ۸۱۸۵۱ ۰00۱۱-۰۰۹ دیع الاکی»(۱/ ۱۳۳۸ ۱۱۱ ۲ 
U‏ ا ۳۸۲ 0۰۸ 










مایا ولا ثل اَم عَم أنهُ تعالى لما تَجلّى لجل د 





الم مو زخامع سلطا؟ كتا لا جلى لني إلا النذ: خذيك 


بن قبل التتطيل لعبقاتٍ الب 





)١(‏ (رڈ ہمان اللہ في كاب من تيه عن تقس النشيه والمثل والنظيرولكفؤ). 
بر إلى الآياث التي تضمنت تفي هذه الأمور هن الل تال كما في 
نول : ولي کیہ کی4 یں 
4 «مم: 4 ۱۰ وقولہ تعالی: کل 
رقرلہ نالی: وق اور نا وف دوجم 













۵ وتغالی زتفشن - في کتابه زسذ زشوله شم 5 نفال 


ا 





نله پگ 










فا سیخلق. رازفا 

لعل لم حك له الاسیره را 

اَمِل مَهُرَ يُسَمّى به في ُمْلَةَ َثله 
E‏ 


رانك دحا > 


فتحسر 
ادف تلعب نيد :ام ولا 
با ری به تیه قف جلذ خیره بتطبه شنلنا مستللها مشاه پلا 
اند یر لا مسبة نی . .. بلی ان قان: له از زتفالی 
بل: (أنا اللخ4”" وس .+ لا الشجّز؛» التجائي قبل أن يرن 








(1)_قوله؛ «فهو تبارك وتعالى القائل: أن 





إلخ: قصد به الزد على - 










رأنه سمع التداه من الواو الأيمن في اليقعة 
المباركة من الشجرة: فكانت الشجرة هي المتكلمة» لا له تبارك وتعالى !1 


وموسى - عليه السلام - لما يلغ ذلك المكان. سمع كلام الله تعالی 





لا آنه خلق كلامه قي الشجرةء كما يقوله ها 





فا الجهمية يقولرن: خلن اله الكل في الشجرة» وهذ يطل كما سياه 
8 


فا مو الذي فال: لإنني أن الله لا الشجر ٦‏ 





اوکذا قول نمال : 5 
4 (هضم: 0۲۸0 يعني : هو الذي جاء باضه سیحانه وتمالی- لیس 
المراد جاہ أمره» كما تفوله الأشاعرة. 


اخ 






لشي يز الا «ابدمده يعني : مأموره. ٭ 


(۷] انظر: اسجسیع الفتاریہ (17/ +16): شرح الطسارية (۱/ 61۸۳ 








له اليك لقاع 4 الم البابط به بره اللارل مل لو 


إلى شتاء الا قوب لبم له لباز یزرا الیل 





ونفشس أَنْ يَكُونَ في الْأْص كنا في السْماء بل غن یک لا 
کپڑاہ۔ اھ 

قل الام أثر يد الله الخارث بن إسناجيل ين أسدٍ المحاسبي في 
که الشتنی«قهمالززه ال نيقلاه غلی - لیخ والنشرغ و 
اللشغ لا يَجُرُ في الْأخبار" - قال: هلا نجل بخه آذ يَمتهذ أن مت 








* دقوله: يلع فيه ين یج اففمة ادي رهر أمره: الروح: أمرء 
جل لايع بن أشي تی انج له مده يعني: مأمورء: يعلي: من 
مخلوقانہہ نفخ فيه الروح؛ يعني من الأرواح التي خلقهاء رأضبيفت إلى 
الله لنشریف؛ مدل قسول: عيسى روح اله» يعني ؛ روح من الارواح التي 
خلنها 

(۱) رف المزلف عقف النقل عن العلماء في يان مشالفة الممطلة المذعب. 
السلف؛ والرد علبھم؛ ولیس غرضہ تعقب أقوال من ينقل عنم 

() هذا فيه فائدةء وهي أن الأخبار لا دخلها السخ» فالسخ يدخل © 





آلا دة تى“ بف لله با ابل پنقض الب 








أن أخبز أله عابم بالقيب» وآ لا مر نا فذ تمان ولا شع 


لاضزّث. ولا فنزة ولا بتغلم. زا الغلام اذ يله وألهُ فخت 





ازع لا غلى الغزشي جل َل من ذلك 





ا يجو إن تأر 





َة هي طامسر بلاوتا تخب الا 
بر عق 


اسن يتن امير غقزله عن 


امت رون 


أتركةه الت 6ل 








رَثَالَ نتالى: «عنٌّ مَل لهب نخ وليك رسخعد ١‏ 

















في الأوامر والتراعي140. قما أخبر الله به مثلا- من قصص الائیاہ 
رالصالحين وما یکون من أحوال البعث والنشورء وتیم الجنة: وطاب 
فلا بدخلها النسح؛ إنما يكون النسخ في 





الثارء ونجوها من ال 
الأوامر والتراعي. 
وضوله: (لا بحل لاحد أن يعتقد أن مدح الله وأسماه وصفاته يجو أن 
ينس منها شي») أي: لان هذا من ياب الأخيار والأخبار لا دخلها النسخ 
کا قثم 

() یعنی: ا هذا لا بمكن؛ فلا يمكن أن یخبر عن شيء الم سخ . 

(۱۳۸] ان لب رال (۱/ ۰۸8 :اسان (۱/ ۱0۳۳ اسجسرع ای 
۰۹ء ٭اضرل الیااہ(۴/ ۰۸ 


























تال وت التي رفت 5:49 قالرا: عم یدخلون» وهو لا يدخل 


,داخق قيهم لأنه قال «آل فر 








دخولا قي المضاف: قاذ 
قبل :هآ إبراهيم» كان أول من یدخل قیھم رآلٹھم براعيم ٠‏ وكذلك إذا قبل 


ا تجائه من الغرق ٠‏ 





۹ فرعواقه كان آول من يدخل فيهم: والمقصود. 
لفط ليحر له. حتى پرا الاس كما قال تال :لت تق ب رن 
۲ ) لیس المراد بالنجاة التجاة من التارہ آما أن يشهد التصديق فلا 
وكذلك احجاجهم بقل ال :اقب و و ما ار 
۷ رقول: ييحم اا4 رسر.: مهم ولم بفل و(حاق بفرعون) 
وفال تچ ولم یفل: إنە وردھاء نھذا قرل عزلاء الملاحدة» وهو 
عن الكذب على ال ء وتحریف لعماتي كلامه؛ لان قول تعالی عن فرعون. 
جاک اب ارف 665 «حرنس. وب دلیل ال ما زعموه 












مسند. ۳۱ أي7 حتى تعلمه موجودًا ظاهراء وإلا ققد علمه قبل ذلك - 


؟) والتّحَال: هو الجمع بين الفيضين بممنى: يعلم الشيء موجوةًا معدو 





ويمني بفوله: الأ لا جاتر ان يكون بعلم الشيه معدرئماة إلخ: أن لله - 
نعالی- سبق علمه بالأشياء قبل كونها ولا يقال إنه سيق علمه بالمدمه وان 
عل معدر نا ثم لمه موجوذاء لمرلد أن لله سسيحاله- سيق علمه بالاشياة 
قبل تَؤنهاء والانسان إذا لم يعلم شيا لا يسكن أن يعون فلو قبل لك: 
ون سارت اصنع السبارة من كذا وكذا وآلت ما رايت السيارة بن قبل 
ولا علمتها؛ ولا سبق علمك بهاء فلا مک أن تصنمها حتى يسيق علمك 
بها فلله -تعالى- إتما خلق الاشیاء التي سب عله بها 2 





وفولہ تعالی : يقلن کک الیک سوا ولي الكيين» وممكرت: ۳:۹ 
أي: هلم ظهور واتكشاف: يعتي: يظهر علم الله فقط: فهو -سبحانه 
وتعالى- يعلم الأشياء قبل كوتها؛ فلل قد غلم الصادقين رالكاذيين: قبل 
اذلك؛ وسيق في علمه 








ب سبحانہ وتمالی؛ فالمروج ہکون من 
نل إلى أعلى» والصمود یکون من أسفل إلى أعلى؛ والرقع يكو من 
ل كل ذلك على أن الله في اللو 

فالمؤلف تك بنفل عن كتير من المماء أقوالهم في إيات الصفات في 








إن كان لا يراققهم في بعفى العبارات 
والالفاظ لني بنفلها عنهم» ولكن ل بلزمه إذا تفل من بعضهم أن يرافقه في 
كل ما يقول 

(1) يقول: «مند ربك؛ يعني : في العلو؛ لآن تخصيصها باعند ربك» يذل على 
آنه في العلو 

(۳) هذا نه إثبات العلوه وأن الله -تعالن- فوق العرش . 















وَْرلهُ تعالى : جوم له ين حلي ید6 «د؛ ۱۱ 


وُفُوْلُهُ تمالى؛ لمر لله فى أكون كفي الا يل 








گن 
إلا مز تفن 





ورل نالی: وتا بوث ين جرد 


و 











4۸1۴سفف۳٘1۳1+صص۶,. 





(© :توم االسلیةء وتصوص السیۃ ليست ناسخة النصوص العلر 
أله مختلط بالخلق -. 





بت تضاتها: لاله ليس ممنى التوئة 





اسبحاته وتمان بل ممتى المعية؛ في اللغة العربية مطلق المصاحية: 
فإذا قبل: فلات معه فلات أي: مصاحب لهء ولا يلزم منه المحاذاة: ولا 
الاختلاط» ولا الامتزاج٠‏ آلا ترى أن العرب تقول: (ما زلنا نسير والقمر 
متا لاما زلنا تسير والتجم معنا والْج والقمرُ في جهة فوقء فهذه 
الممية تمتي المما ي۴٠‏ 

فالمبتدعة الَو یطلوا تصوص القرية تصوص السیة» وقالزا 
تصوص المعية دل على أن الله مختلط بالمخلوقات کقولہ تعالى : َم 





اش + »٠‏ رعلا يطل نصوص العأ وضهاة 
فضريوا اللصرص بمضها بيمض؛ وزعموا أل الله مختلط بالمخلوقات» 
ولیس قوق العرش. وهذا من أبطل الاطل. 


( انظر لطريقة التدعة تلك: «الأرشاده للجريني (ص80), رانظر لنقفها! هلم 
التاریق؛ لاين قدامة (مى48- 45). و'الانتصار في الرد على الممتزلة الندرية 
الأشرارة (5/ 273- 158): وامجمرع التارىة (/ 16 








یه آز بل نبها اسیابها ثفن چیما علی آفذارغا 











تصوص الملو حن. نصومی الملو مه ند أن اللہ فرق 





لعرش ٠‏ وفوق مخلوقاته: ونصوص المعية حن ومعتاها المصاحية: أي 
أن اله تعالى مع المخلوقات بعلمه واطلاعه رإحاطكه؛ وهو كذلك : قوق 





فلا منافة ہین کون قوق مرد 





۰ وین کرنه یع 








توفیقه وتسدیده» ومعھم بعلمہ واحاطه واطلاعه: و في الوقت نقسه هو 


تقوله تعالى: جنا ب 





ين تيك تكو رت رہ رہ 


اشن ون 9ه به پمتي: بملمه» بدلیل آن اھ اقتح الآية بالعلم» 





واختمها بالعلم فقال في انتاحها: «أ نر ل ل ثم ع فى الكتؤث رتا 
آلآ رجانه ۷ی م فال في اختامها: إل ل يل توم كم :ب 
فهي معیة لم واطلاع وإحاطة 
قوله: «ولا هذاه - أي: نصرص الملو والقوقية- «ضد لذلكه: اي :د 
نصرص المعية؛ فلا تخ تصوصيٌ السية نصومن المله ولیست تصوص 
الملر ضذا تصوص السیة. بل کلاهما حق۱ لاه لیس معنی الم 
لاختلاط والمتزجبالسخلوق کمابشهأمل لدع 

)١(‏ هذا قرل الجهمبة رالملاحدة الحلولية - نعرة بلله- الذين قالوا: إن في 

كل مكان. - تعالى الله عما بفولون -؛ حنى قالوا؛ إنه في أجواف الطيور 

دبطون السباع وفي كل مكان؛ مثل الھواہ لا يخلر منه مكان ولم پتڑھوہ > 





ده يت :لا توا أنه في كل مکان فم يفيدهم قولهم: إنه يجوز 
عليه كنا ولا يجوز عليه ذ10 فکات قولهم بيغي ما يرو من 
الستحیلات: عن اف لا قائدة ولا جدوى مت. 

(7) المقصود: بالآات آبات المعية» كقوه تعال : تفز رن که 
شید 0+ وقوله: رز الری فی رق الا إل رتوعوف: ٠م‏ 
غإنهم قالوا: هذا يدل على أنه في کل السخلوقات وعلی اه مختلط 
بالمخلوقات. 

(۳) يعني؛ أئهم قالوا: هر في كل مكان. ثم قالوا: لا كالشيء في الشيءه 
يعني 1 لا كالماء حینما یکوت في الان: قهذا تناف ؛ وأحيانا يفولون: هر 
مثل الهواء مشر في کل مکات» وأحيانا يقولوت : إله لا يكون كالشيء في 

۶ بعنون: ال لا یکوٹ ملاصقًا لہ فهر مع كرله لي كل مکان‎ ١ 


7 انظر الهذه القرلة ني: «لترحات که ان عري (۸/ ۰۱۱۳ اف 
میس هروه 0 100-10۸ 














ال بر عبد الله: «اما فؤلة: «عق ت جنب لدي 


تمم شتی فرلا ننه 








س ملاصفا لماح فيه آي: لا كالشيء في الشي»: كما يحل الم 





و يحتمل أن مقصردهم أن لايلزم ذلك المائة والملاصقة وهلا كلام 
أبضًا- غبر معقول 

)١(‏ بعني: يكون علا برضوح. 

() ہعتی: لا فرق ين هذه اآدلة لني تواردت ملى إثيات صفة لوف تال 
فکلھا أنواعٌ ندل على قضية واحدة؛ وهي كونه تعالى في العلوء فمن هلم 
انام فول تمالی: زمر لر 5 متكي ولع لادب رد : وه 
مه اث تبر ه۰ فهذا توع آخره ودليل خر من ال لا 
الصمود یکون من آسفل إلی أعلی, فالادلة في هلذا المقام نوا متعددة. 











5 


س 





زنال: نِم کر ن اکنتھ لع نضشل نفال: جل ينيك يك 


الآسّ» وَل يَصِل فلم يَكُنْ لِدَلِكَ نغثى - إذ مَصْل بقؤلهُ: ؤس بي 





ثم تالف اشغریف بالشلف - الا آل على عرشو فزق 








(۱) المراد نا بافي* الظرفية. «علی» أي: من كان فوق کل شيء؛ في 





السماه يعني في العلوه لآ العرب تضع «قي» موضع «على؛ كما قال 
تعالی في السو کے ات رہ سر اہ 
دننت: ۰:۱۰ آي: جوانها وتراحها. وسیذکر المصتف آبات آخری في. 
ہذا المعتی قالحاصل: ا المراد بیاقي؟ هنا معنى «على؟. ولا يلزم ذلك 
آذ تكرن السماه ظرئا؛ تحوبه تعالى عن ذلك: كما قد يفهمه بعض 
الغالطين؛ قلله تعالى فوق المرش في العلو؛ في أعلى عليين 

() ومثل ذلك أيضًا قولهم: فلانٌ في السطح: فليس المراد أنه داخل الجدار» 





رضها: نز 





وانما المراد فوق اطع 
(۴) تلم یی اه رت ۱:3 ٹم قال يعني : انه الكلام -: إن 
نیت یم لیت راب له و 
مش تله وف ۰39۷ء یعني: تن في العلوء يعني: على 
السماء. فالسماء تأتي على إطلافين: فتطلق على العلوء فتكون «في؛ - 








ظرنية» وتطلن السماه على الطباق المنية» فتكون بممنن «على» إذا ريد 
لطباق المبة؛ فالمراد «على»: وإذاأريد العلرتتكون دفي» الظرفية على 
بابهاء وهذا هو لاصل 


(1) بعني: العروج الكائن في ذلك اليوم» فمروجها يه توم من أنواع الآدلة 
على كونه تعالى في العلو والعروج إليه لکن كاتا في مرم 














ون علق ولا مى َه مجانم 





(1) لآن المبتدعة خرفوا الآبةء قالوا: إن موسى -عليه الصلاة والسلام- لم 


يبت المله وإتما الذي أثبت العلو هو فرعون. فقالوا: فمن اثبت الملو 
فهو على مذعب قرعو: وھذا تحریف للآية, الآن معناها أن اله - تمالى- 
ن فيها أن موسى أخبر فرعون بان اله في العلو. فلذلك طلب فرعوناٌ من 

ان بیتی لہ صرخا؛ لع إلی إلہ مرسی؛ لیکذیہ فیما ادعاءباڈ' 
اف في العلو: لن مولا الملاحدة عکسرا المعنی: واڈھوا آن فرعون کان 
ينا للعلر» قمن أثبت العلو قھو علی مذعب فرعون: ھکذا حَژُوا معنی 
ال وعكسوا القضية -رالعاة بالله- ولھذا ٹن المحاسبي کل رد 
ل 








7 ظر: تش الطبري71(6/ 7- 25). و سید( ۱۳۴ ولا نيا 
الام المرقمين؟ (5/ ۳۱۷)؛ راإیات تة املو( ص 





ال10 10010 











۲ بمي: من بقل زر ند ولمم ات 


اليست تفيد الاختلاط ٠‏ لأنه لا كان مع 





من الاثتين» وفي هذا الرد على 
بن أبطلرا تصرص القرقية والعلر بتصوص المعية» وقالوا؛ هر 





مختلط بالمخلوقات؛ قهذا من أبطل الباطل؛ لآن الممية في لغة العرب تفيد 





مطل المصاحية؛ ولا تقید الاخلاط: ولا الامتزاج: ولا المحافاة من 
يمين أو شمال؛ فما زالت العرب تقول: ما زلنا نسير والنجم معنا أو القمر 
ممناء والنجم والقمر في العلو؛ قوق السائرء ونقول: فلان ماه معه وا 
کان فوق رأسہ؛ عذہ لغة المرب» والقرآن تزل بلفة العرب: فمعنی قولہ 
نمالی: لوقو تمر زنشممہ 9 وو ہني: مر سکم بجلمہ واطلامہ راحاشہہ 
رسماعہ کلامکم ورکہ؛ وهو مع ذلك قوق رش -سبحاه وی - 


(۴) وہم يقولون: إنه في حبل الوريد - ممخطط - وهذا من بطل الاطل؛ = 











۸1,11 















رن نی 4 


8 تم بل: في الشمام. ثم فطع نا فال: «ءآیم تن و 


قذیك فزه تمالی- جر یی ن اکتا 


لا یکوت داخلا بي الشي » وها على أحد لفو 





في ال ۰*۳ ون انضسر یود لیا في قوله: تن أ وين حلي 
آید 4 زن 3 ۱7 فیکون المعنی الحق أنه قريب منهم بالعلم والاحاطة. 
والاطلاع. 
والقول الثاني : أن المراد الملائكة والممثى: نحن أقرب إليه بعلانكتنا من 
حبل الورهد» بدليل أنه فيد ذلك بوقت تلفي الملفيات. ققال: «إذ يتل 
تت إد: د ٠١‏ ولو کان المراد قرب الوب لم ليد ذلك بوقت تلفي 
المتلفيين وهذا الثاني: اختاره شيخ الاسلام ابن تيمية كقفاء وقال: إن 
سباق الآيات في الملادكة والمعنى: ونحن أقرب إلبه بعلائكتنا من حبل 
الورريد حين يتلفى الملقيان 

(۱) بعتي( معبود في الأرض» ومميود في السماه سبحانہ وتمالی- 

(21 كان يكرت أمرًا لأكثر من بلدة أو لعدة بلدان ودار الامارة ومقامه > 





11 الظرة اتقسیر الطری (۲/ ۱6۱0۷ ویر این کیره (۷/ ۱6۳۷۹ - 






یقیة الامكتة خلت م؛ وھو آمیر هاا 








الأسماء والصفات ف 8ق أن اك في العلو 





امجمرع القداریہ -۴۴٢ /٥(‏ ٣۴۳ء۰‏ 1141ء /٥(‏ ۱۹- ۲۴ء راسخر الصرامن+ 

ا[ سیق تخریجہ: 

(] الأئرب إلی انسیاق ای آورہ الواف: ما آخرے ال 
سم (۱۳۷۰) من حديث هلي في 4 

لمنة اله والملاذكة والالى جممين. . ٠.‏ لد 














سے سید لو ی فسوی 
0 ٭ح اماس 
اخیلاک لهل إلجنا؛ كما تفل سار الالخيلاف فاتك مح ذلك عن 
الثابعِين لَهُمْ 0 





اسه زقاثبهم ۱ خلی أمْا ذلك إل 
عب لک ملذ اتا مروف حثى لفلا ذإك فرلا بعد فزن؛ إا 
لاف ان ني الأضل جلذشم لرا وبل البلا 





م إلى قاب - وَبالله أو -: إله لشا أخدثوا في أشنخام الكؤجيد 
ور الأسماه زالطقاب غلی خلاف ملهج الْمُتْقدْمِينَ من الصّحَائةٍ 
وَالتَابِِينَء فخاض في 





زبثقاج لاژلینه فا من فرع في جُلة رهم اي حز زسول 
له زنتع اْششنجیپن له حثی خلزشم» 





(۱) فرله: لأن الاختلاف کان نی اللأاصل عندهم فر 
یعنی: ا من خالف في هذاء أر نازع في أن لله في العلو وانکره» صار 
پڈلك: کافڑا؛ ولهذا كثر السلف من أنكر أن اله في العلوء كما قال الما 

ة حین نل عمن ٹال: (لا أدري الله في السمواث ار الارض؟ 

فان قال: لل قي السماء؛ ولكن لا أدري السماء في الأرض أو 

في العلر؛ فقال: كفر؛ لأن السماء في العلر) كما سبق اقل عه بلك 





1 
5 








الزوم اتباع ما کان عليه الصحابة] 


مر بر بر له مون في اذ 


زفت"اا''' وخدیت 0 اْفیَمْ حدم مککنا علی اریعیبه۷ ۱۱۷ 








( 0۱۸۰ من مد :وان مست» 0۳۰۳30 رو کت يت 
«السان الکری؛ (1/ 0174 والطراتي في «الأرسطة: (490) - :سر 
عرض لذ . اکن لورد قبطي في ادر سور 17 ؟14)» عن لوك تيد لي 
عرو - رهزا إلى نصر المقدمي في الحة ‏ ويه: .٠‏ . كنا قلي رجي حك 
الرمان . ففال: ألهذا خلقتم- أو لهذا أمرئم أن تفضريوا كناب الله بعضه ييعض؟ الظررا. 
نم ماه ورت في بع الروايات : كان 
اا ٠٠.‏ وله قاط اخرى غير ماكر وفي من أحديك عن 
رن انم 
بوا دل 














رصخ في رجه حث 
عذة من الصحابة؛ كني سعيد وأنيه ولي عر 

۰ وائرطي ۱٦٦۴(‏ 
االسنده (۴۸۷۷- تحفیق: شمیب الارناؤوط وآخریئن؟ء والشائمي في «الرسالة * 





۹ اخرجہ ابر ارہ 








عُرنُوا ادال وَالْمائةٍ المحافظير 





يمني حديث : الاين أحخئح مايا غلى ريك بأني الحديث لي بول 
يت يځ كناب الله . قن جنا في كتاب الو قبا وما م ُجذ في يتاب 
الله لا تفتل پیه تال 'إلي أونيث مع - عليه الصلاة 








دالسلام- والمصف آورد قطاٌ س 





5 :#8 ان : الاي لخدم تنا غلى أريخع, 
کت کول ثري .ناويل لي باب الله 
انا رصححہ الاباتي ٹي اصحیح سان ' TT‏ 
۷ دم غر 








1 لام ب في هت «طول اهل هد 
من دزن في فيه زلف فیي ۳۳ ول :تب كت ييه 


10, 37 





[۱۸) اخرجہ البخاری )۷۸۰١(‏ والفظ لہ وسلم 1 





:ول - اله تاف -: أن بل ھی تبي بي تنل نزن 
في نموه َال في لبي ٠‏ ذإلا لزني في علاء كز ني عا تر م 









لی اور النصنف. هرانا لفرجم لت لی فا 





17 540) من حديث أبي عريرة بلقط: «إن لله - عز وجل - كب كن یا 
لغ فيل أن يخلق السماوات والرقى: قوش اتحث اعرشةة ايه وحمي 
سبقت خضي ۴ 











رانك ینیب 





الله اي کنابه صف بو َة َرَت اللا بصلة یک 


لہ یڑ 





)١(‏ کسل مسلہ النصوص تھسا إثبات اللقى لله فق وأن لله تفسًا کریمة 
موصوفة بالصفات المظيمة التي وصف بها نقسه. وسمى بها تنه في كنايه 


الكريم 








* وقد رواه اليخاري (۷۱۰۱) عئ آي مریرۃ ابا انظ لما خان اه الق کلب في 
کتابہ - وهو يكتب على نفسه وهر وح منده علی العرش = : إن رحمتي فلب 
خضی؛. ولغرچه سلم(1۷۲1) پم 

[]آنغرجه سلم(۴۷۲۷) من حدیت این لس هن جویی 

(۱۱] قوله: «أنت الذي اصطفاك اللہ+ واصطمك لف»:لم تفع في الصحيح هكذاء 
انما رواه البخاري (1973) يققظ: «أنت الذي اصطفاك لل يرساله. راسطفا. 
لش ولق رراية مسلم 51419): ٠‏ . اسطقاك لل يرساك ریکلات٥'‏ 





مج اللوز - اٍ از - نز تفه 





لاخزئث سبخاث هه ما التقی له یره ین علیبا 











والأرض: اللهم لك 
1 


الحمد انت ليم السموات والأرض» اللهم لك الحمد 


أنت نور السموات والأرض» إلخ حدیث الا تام الو 





في نيام 











] اخرجہ الیخاری (0۳۸ء صلم 0004 من حذيث لبن عباس عق 





1 ۱ 00۱۸-۸۷ والدارمي في هار عل اليه ص 0٨١0‏ لري ل" 
١ا٠‏ وبسفى السياقات مطرلة والأخرى مختصرة .ضرع اش 
في دسحسع الزرادہ /١(‏ «) إلى الطراتي في یرهم :وهآ بدا 

مجھولں. ولد ذکره این حا في القات. ود ل ين مكرز لر ميد هه = 
على الك - لم رمن كرء. كذ ال - ررحم ل - والصواب: یوپ بن دا ین 
سکره ورد اي ات۱0٩‏ ام مره :لا 
تسميت وفعت في إسناد الطرلي (بد ال ين مكق ريد ل بن مك ار تعليق 
الشیخ الساندی علی :ل۹س راقصفاتہ 1 011۹-111: 





3 





























في آية الكرسي في سورة «البقرة»» والثاني في : #آل عمرانۂ في الآية 
اثانة منهاء في قوله: ألم © أ ل ت إل مر ل اقم رٹ 
في سورة هي وله :یر اق قا خب عن تل 
عن وت 


قجمع الله بين هذبن الاسمين في 














لاثة مواضع من كتابهه حتی قیل: [نھما 
۳۹ 


ابه أعطى وإذا د به أجاب! 
ركذلك الحديث: هيا حي يا قيوم برحمتك أستغيث؟ ففيه استغالة بصفة 


اسم الله الأعظم الذي إذا 








کر 





[] آخرجه اتملي (۲8 


۷ وابن السني في 


(/۱*) من حديث أي بن 





4 واي 
ال الوم لته (1۸)»والحاکم في الستنا 











لك وسح المظري في قرفب واترهييبة (1/ 011١‏ ركذا مي 
الثاني في “الصحيحة؛ 01719 ور ينا من حديث أبن مسمرده عند الحاكم 
( 6ن - تعطین: مصطفى عبدالقار)؛ رال الحاكم: «منا مدت م 
اساد ولم رجا ومن الحاكم روه الهفي في «الأسماء والصفات» (590 
تحقين: العاشدي)! وفي هنمب ااانه (1761). لعن ضعف مه را 
لي الحاندي في تليق على الاسم والصفات؛ ليتي (۱/ 0۸1-1۸۸ 
100 قف إلى لك ای اليم كما فریمہ (105/0), وازا السادہ(۲۰۱/۱) رن 
إلى يخ الأسلام في «الدارع؛١/118:‏ واستدلرا بحديث أبي أمامة: ان انی لق 
قال إن لسم له العام قفي سو من لق ات :اتر وگ مرن ود 
ال غير ونحد من لعل الم تسا ذا مي : الي اليوم 
نیت رت امن ناب امه رهشي ي هدر مکل ای ور 
۱0 اضرا الک (۸/ ۲۱۵-۱۱1 سکم اسر (۱/ 0:0 
وانظر: ی ساره ای لي از ٩۲/0‏ 

















که شاق بظامر الكتاب: < اعم 








اسنفاثة والاستعاة يصفاته تعال ٠‏ كما في قوله 


أعوذ برضاك من سخطك1**') في الحديث الذي قبل 





استغيث». أما سؤال الصفة تقسها نهتا لا یجوز. با 





حتى قال شيخ الاملام 








حذه الابت اليقها زک اجه وا مق تعال: قر ور 


۱ 














تم کل و4 رشنی هه وخرهما 
(] وحدیث أني موسی هراجا .و ول دی ی او 
pT TEN‏ 





رجه مسلم (187) من حدبت ان 8 وجد أبن من علي 






أي طالب رضي 
ن الکری+(1816ء 0۷۵۳ء رآحمد (1/ 0 








في :المجتی+(۳/ ۲1۸۸ء ون 






)٠6‏ رفيرعم. رفي الباب عن سهيب؛ وغيرء من الصحاية. 
0 قال شيخ الاسلام في «للره على البكري؛ (141/1): «سالة أله - پاساہ: 


رسفا وکماہ- جار مشرع: کماجاتب الاحفیٹ: وآمادع :و 





نکر باخاق امسلمین: فهل تول مسلم پا اف نت از 





سام أو كار نه دھا لذللک من صفات اللہ+ وصفات غیرہ لو طلب من لصف لب 


مشا ار فع مغر أو إعان أ ڑا و فا ل ير ذلك 











للکمال+ وصقات الغي ستلزمة إ٦‏ 





الفة السفیة قتفیٰ اللّة والتوم عنہ كما في قوله تعالى : ول تأ 
جا 


ب لا ر هلرد ۰۰:9 ستلزعٌ لكمال حباته وفبوميته وقول 








زب لاف م4 رس 
۴ لكمال علمه» وقوله: ريك ريك لبه ودعيف: 14:5 مستلزم 
لکمال عدله. وکذلك ولا تسه لاس6 ولاعم: اد 0۰۳ لکمال 
عظته؛ ولاه آکبر من کل 
اي یسنلزم إ1 
المحض الصرف تح ضيه لا فید مداد ولھڈا قد بوصف الجماد 
پالقي الصرت؛ أما اللي الوارد في باب أسماء اله وصفاته فهو يستلزم 
إثبات ضده من الكمالل 6 

() بش إلى قوله تعالى : ور الكييخ اَي 4 دورد :۱۱48 فهذه الآية 
ھا إثبات اسمين من أسماء اله -سبحاته وتمالى- وهو السميع والبصيره 
فاسماۂ لله مشتقة وكل اسم متها مشتمل على صفة ٠‏ فالسميع مشتمل على 
صفة السمع؛ والبصير مشتمل على صفة البصر 

73 فظر: سرع قاری ۱۷/ ۰0۱۲۰۰۱۱۲ (۱۷/ ۱0111-۱2۲ وهای 
۰۱۳۷۳۵ (۲۹۱/۸۰), والصوایش اسلا (۲/ 6۱۰۲۱2۱۰۲۰( 


۲ 23147 10175 و«التوتة بشرح اين عیسی؛ (/۱۹۸) واشرح الطحاویةا 
لا آي ام ٩۸/۱۱‏ 


عن يال رز 











ات ضلده من الكمال» وليس هو تفيًا محضًا؛ لآن النفي 

















1) يمثي: بت البدن ل 8 كم هم لنفه - سبحاته وتعالى - في كتايه 
خقال: ويل بده مَنشوكك» رنتعد لاد :<» رقال أبًا: «0) حلنك ينه 


(1) في هذا الحديث إبات الزمل لہ 28ء وه تعالى لا يضرء اعد من خلت 





۳۱ رنه |نیات القدم رات الژجل ‏ وكلها من صفاته سيحاته وتعالی, 


10 هذا اللي رزي عن ابن عبان ييه 
الفدمین؛ والمرش لا يقدر قدرء إلا اله 8ھ). 

)سيق ذكر 

ا 





مشھور اڈ (الکرسي مرقع 


۴ ھذا الئر مق درے 
7 لائر من مسلم الیطین: رواہ عه لين جر فی الیرم (۳/ ۹-:۱) ال 

















زفزل السدیا''' زفزل زغب بن موا 


[موقف النفاة من نصوص الصفاء 








۷ رو لام دنه (۱/ ۱۳۰۴ 1184/۱ دن: دادکسينست. 
اعرش - قال - وهر واضع رجله تاك وتعالى على الكرسي». الكن في سندها راو 
نيهم؛ غير أن اليهقي أغرجها في «الأسماء والصنات؟ 1410 - تحفين”. الحاشدي. 
بلنظ : «رالكرسي تحت المرش» وال تعالی رافيع كرسيه على العرش وحسن إسنادط 
الشيخ الحاخدي. والثر أخرجه أينا بر الشيخ في «المظمةة (5/ )2١‏ لكن بل 

رسي تحت العرش» واله غز وجل على الكرسي؟؛ وأخرجه كذلك الدينرري في 

«السجاسة وجواهر اللم! (1/ 17) بلفظ: «.. ٠‏ والكرسي تحت العرشي؟. وذ 
السبوطي في «الدرالمشورة 19/ 18) به إلى عبد بن حي 

(۸) یعني: سا کشرہ این خقیف - وحم له - آنا ما صحح عن اقبي صلى له عليه 
وسلم في إثات لسماء له وصفاته. وأن اسلف على ذلك با مغر یف لا ندب 
ولال 











رقد اخرجه اب داد( Dy «(Fe [Duly «(OTe‏ 
۰۹ء والحاکم ٹي «المستدرك (1/ )من حدیث عید لہ بن عمر کا رد 


حسن الشبخ الألاني هذه الحديث يمجمرع طرقه في تعليقه على «السنةة لابن أي 


(110-141/1) وفي الاب من جام ين مید الله وطليقة, وي صيرةة 


باساید بمضها جیاد» وما في بنضها من ضحف! تُتجيرٌ شوآعنہ: 
۷۰۱ ]روا هي ي نم تلا (۸/ ۲۱۲-۳۹۱): بسا رود ول شیخ اس 
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لف تید كنابا مرا زاخيلاف 





ذکر خدیت دالمر ۷'١‏ َوفز 
الاس في تأرو 
(۱) حدديث الصررة هو ما ورد - عليه الصلاذ والسلام - أن قال | #إن له خلق لمم 
علی صوره؛ وقد الف نه 
على حديث الصورة في کته ین تلیس الجهمی1 ۱۷۱ وأطال فيه؛ > 


خيف كايا ستفلاء تكلم شيخ الاسلام كل 





»ی ای الکری»:(/ ۸۹-۸۸)سعه من کاب اس اي اشغ. وس 
واية؛ ثم قال هذا الكلام في صحت من این هیاس تظر؛ والذي بذلب على الطن أن 
عساكر في تريغ دمشق» (11/ 18)» لکن في 
بن الأزدق٠‏ وهي رولية مكنوية في سندها أب کر اللاي 
انق رياقت :معدي 
الفلاي: قال الدلرقظي ريحى: ايضع الحديث. 
عریرۃ کرٹ فال: قال رسول اللہ :ڑا كل 
شي ی کے یری و ل 9 
یره لاله ون رو لخاری )٦٦۲۷(‏ من حديث أي هريرة أبفاً. قال في 
وه قآ لی صورته؟ طول معوث قرا ... وأخرجه عبد له بن أحمد في 
ا(۱ ۷۲ وان آي عاسم في انت 01۲۹/۱ واین زی 
في التوحيد» (88/1) من حديت اين عم يلظ "لا لتبجوا الرجه ا فان له خلق قدم 
على صورة لحم وانظر: تح باري+(6/ 18۰( وامزان الامضالہۂ (0/ 4۰ 
وأخرجه يض لطيراتي في «الكير: 0178800 والحاکم (۳/ ۳۱۹): والدارطني في 
؛الصفات+ (0۸)۔ تحلیق: مان والآجري في «الشريعة (۳/ )۱١٥١‏ تحقق' 
الميجي). والييقي في «الأساد والصفاتة (14) - تحنيق: الماشدياء 
والحارث بن بي لسامة في «المستده 8١/5‏ - زرائما راين عساكر في اریخ 
دمشق(11/ 15 )وغبرعم. وعزاءالحافظ في القي»40/ 147)إلى ابن بي عاسم 
في السةا. والطرائي من حديث اين صمرء لم فال : #يأسناه رجا كنات . اک 
ضع الألياني في «السلسلة الضميفة (7/ )71-71١‏ رأطال الكلام له چا ون 
روي مثله عن أبي عريرة؛ الكته متكر. 
()] انظر: يان ليس الجهمية الطب السحقفة (/ ۱۲۱-۲۵۰ 








أخياري متروائء والعباس بن پکار» وقد کلب 








101] وحديث الصورة هو: مارود 
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|أصول السنة في المسائل التي خالف فيها اهل البدع] 


















أن القول الحق الذي عليه الأئمة وأهل 


اخلق اله آم علی صورت» 








آدم)؛ وهذا تفاه الإمام أحمد وأبطله لما سال اپ>» قال: (خاق اله آم على 
صورته: أي: صورة آدم؟) تقال الإمام أحمد: «هذا قول الجهمية؛ أي 
صور لدم قبل أن بخلق اللد؟۸1: قولٌ من قال با الضمير 
واردٌ على سيب. وهو آن ال 4 مر 
بانسان بضرث آخزه ففال: *لا تضربوا الوجه! فان الله خلق آدم على 
صررته»؛ فقالوا: هذا من باب التثبيه المقلوب أي: الضمير يعرد إلى 
الشخص المضروب؛ والصوابٌُ من هل لاقال: اه یمد لیا اف 
إثبات الصورة لله فل بل کل موجود له صورة ولا إشكال في قوله : «خلق الله 
آدم على صورته؛ لاله وان کان قتضي نوا من المشابهة« قهي مشابهة في 
مطلق الصورة؛ لا في الجتی ولا في لد ۱۳ 








بعود إلى المضررب رأن الحد: 





1 انظر مع هيان اتليسس»: «عنيدة أعل الإينن» للشيخ التريجري . 








ع التفعات السيدية علو اي سماد 


چرین زاللضار عْلَى ظدیم الذبي عبت رأ 





ER TE‏ لمي 
نظرنڈ: زافز 





مدر أمْ لا؟ قال: وَئرْئنا فيهًا أن امنال المباه نز 





تام زالأشتهام؛ َال 





ذز الان في أقل لباز 
قزلا فبها إلهم تؤبلرن غلى الاطلاي نرقم إلى الله إن شاه مهنم 


إن هخا م۳ 





َقال: اطل الایتان َزمة یلك لا الفالالیند ون أضل 
الشضدین زالافراز زالأعتال. َغر؛ الجلاف في زنادة یمان 





(۱) هذه هي مقيدة أهل السنة والجماعة؛ خلائاللراقضة الذين يرون أن خلافة. 
الصديق وخلافة عمر وسمان بط 

(؟) فالله -تعالى- قر الأشياء؛ فقر الذوات والصفات والأفعال؛ قال تمالی: 

عت را لقنل © انشاد: الأ 

(۳) الكلام في أهل الكبائر أنهم: إذا كانت الكبيرة لا تخرجهم عن دائرة. 
الإيمان٠‏ فإنهم بسيها يضعف إيماتهم؛ مثل الزائي والسارق وشارب 
الضمرء والعاق لوالديه:. وقاطع الرحم: بشرط عدم الاستحلال: فلا 
استحلها: كفر وإلا كان غاصيا مزعلا ضعبف الايمان: تحت مشيئة اله 
اف شاه مه وان شاء فر ل 
ومئلٌ النغاصي في هذا لباب البدٌ لئ لا ٹرصل إلی الكفرء فكلها شیف 


ماه ولا خر من الابمان! ۱۳۹ 





۷۱ ان : امجسع التاری؛ ۰۱۷۴/۷۱ ۱۱۸۱۱۳۷۹ 10۰ 





السنة فيما جاه عنھم أن الابما 









النقهاء يمني أهل الكوفة وأبا حنيفة وأصحابه - انهم قالوا: إن الأعمال 
غير داخلة في مسسّى الايمان. وهذا قول مرجوح» والصواب أنها داخلة 
في مسمى الإيمازل*"" 


کثره الام+ کما صرح به الإمام احمد 


(1) هذا هو الصواب وعليه | 











والجماعة: هذا على العموم» أما الممين فلا بد أن تقوم عليه 
(۴) يمني أن الله تعالى هر الذي ابتدأ الكلام بالقرآن. وآله يعرٌ ليه في آآخر 
الزمان حینما یترك الناس العمل بہ١‏ قرع من صدور الرجال ومن المصاحف 


حنى ل یقی في الارض مه آبة نسأل لله السلامة والعانية 20590 





۱۷۶۱ الطر: #مجمرع القتاری: (۱۷/ ۵۱۹-۵۱۰ ۴۱ء 001 
۷ انظرا اسحمرع التٹریہ )۳۰٠۰۳۰:۱/۱٢(‏ یه لش 0سا 
هملد اي مشره من اقاری»: ان ان تیم ۸۰/3 








مسمرہ کیٹ ال :سین ملی ترآ ات لبلة ولا جا آية في مصحفء 
ولا في قاب أحد إلا زفت» 






حليفة مرفرقاء عند أن مانب 00 


تحفين مصطفى عبد القاهر): والزار في امستئمة (7854)»واليهفي في الشعب © 








الى في بوم الفيائة. ودر اشاب 





الي ڈقڑت أَحْکام الالخيلاف على 


ل الأزبتة وَقَدْ بَئأت أن أَدكُرْ كام 





أن الله هه عرش وهو على 
یکمال شتا 





زصقانه: نا ال نمالی 











إلهذا قال الأئمة: من 


ن. وآن الله فوقه؛ مستي عليه؛ وذلك ثابت 
الآدلة قد وردت يإثبات العلوله فق وأنه فوق 





یٹ 
زا رئا لت و رت 
آبشا: تچ اش تو الأتق 460 راس ۵ہ ب وقول : یکر الکایژ تق 
یڈہ ران ا د رفرل: رق تند نز ات وال امد 


تج 8> رترل: هل وهاه ا۰۸٠‏ وقوله 
إتت نیمه ایغ اه رم ١٦۶‏ إلى غير ذلك من انراع الادلة 





٭ الایماذ+لۂ: 65۰. رصححہ الحاکہ؛ والہوصبری فی امصباح الزجاجاہ(1/ ۱۹۱)ء 

اي يتسه( هي هم 0۱/۱ رسد 

في ریخ (۱/ 68۰۰ ولزارقي ند 80/ 184) عن حذيفة مرقرقا 

۱۷٣ /۴( لويذ لأنها في حكمها . ول أعلم. وانظرۃ فالفتاریہ‎ ES 
. 09:8 /1( ۵ء شرح التنية د/ محمد خليل عرف‎ 









جات یمین ییحی 





ال عل مب آنتزن 46۵ 
ِل (الشجته بد 





(1) وهذء عقيدة أهل السنة والجماعة؛ خلائًا للممتزلة الذبن قالوا: إنهما 
معدومتان الأنء وإنما تخلفان يوم القيامة؛ لآن وجودهما الآن ولا جز 

عبت: واف نة عن المبث هكذا بزعمون؛ وھذا من أبطل الاطر 

فاتصرص قد لت علیآنهما موجودتان ۱۳۹ 

فمنها: فوله تمالى عن الجنة: أهأث رق رق ميد ۱۳۳۶9 وقول 

عن النار: أت لكي هله ٠٠١‏ وما ورد تي الحديث أ المزمن 

يفتح له باب إلى الجنة وهو في قبره ويأتيه من روحها وطييهاء والكافر يفتح 

اب الی ار ناه من حرها وستمومها؛ إلى غير لك من لا 

الفاضبة پوجودھما الآن: وآتھا دالستان لا تيبان 

(1) ركذلك تمتقد أن عُرج به -عليه الصلاة والسلام- حتى جارز السيع الطياق 
رصار إلى مكان يسمع فيه صريف الأفلام؛ ركذلك تومن بالقدرء رال اه 
تیف تبضنين فال في إحداهما : (مزلاء للجنة ولا أبالي؛ وفي الأخرى هؤلاء -. 








۱۷۸۱ انظر: شرح الطحاریةہ لان بي المز .)۲۱٦-۱۷۲/۱(‏ 
() نقدم نخریجہ, 
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8 
ك٥ك‏ ۔ ت 








حوضًا في موقف القيامة: يصب فيه ميزابان من نهر الكوثر: طوله مسافة 

شهره وعرظه مسالة شهره فهو يمدد نجوم السماد؛ مزه ادد اش من 

برد من ال من شرب منه شرية: لا يظماً. 
Can‏ 


لین 





احلی من السل: 


بمدها تا حتی بدخل الجتةه تال 








أن يجعلنا وإياكم منهم!ا 


3 وود هذا في حديث مر 





أحمد (5/ 993- 109) (9/ هة). ولين أني عاصم في #الستقة 10 ۱۱۱ 
والدولاي في «الكنى والأسماد (5/ 18): والطيلي في «الفعقدا /١(‏ 0507 
وقال: وقد ژری قی القبتین آعادیت بأساتيد صالحة. لم. 
وا عدي في «الكامل؛ (574./5). وذكر الهيشمي في #المجمع» 180/0 
۷ أحاديث الفيضتين» من طرق متمددة من عدد من الصحابة ولفظ رواية 
احمد من حدیت أبي نضرة: "إن له تارك وتعالی قيض قبضة ييميه فقال: هل 
لھذہ ولا ابالي وقبض قبضة آخری؛ يعني: يبده الأخرى فقال: هله لهل ولا 
أباقي؛ رصسحه اليخمي» والحافظ ابن حجر في #المطالب العلبذہ (۹۲۵ 1ء 
وريج كتاب الست+(۱/ ۱۱۱) وعد الكتارق أحاديث الفيضة من المتواتر - 
كما في انظم المتائر (ص؛ ۰6۱۸۸-۱۸۷ رذكره بالرواية عن اثمانية من 
الصحابة, وأطال السوطيپجلها يار لته (۳/ ۱0۱۰۷-۵۹۸ رصع 
الألباثي بعضها في «الصحيحة بأرقام 130 ۷ 4۸ء ۹٦ء‏ 0۰ 

۶ظ اصحیح الخاري 017410 رتصميح مسرا( 115٠0 7٠‏ 000160 

اشرح الطحارية؛ (77/1). وافتع البارية (11/ 

> والأحادیت الولردة في صفة حرض الني 88 متراترة؛ قال الحافظ‎ )٤-۸ 








وام أحمدة (۳۹۳/۵): 





ی انح 6۳۷۰/۱۱ را ی ارسلیا لی راة انیم 
عد قر في اهيدا (5/ ۳04 


الصحابة» وممن نس على ترائرھا آپڈا: ا 
والقاضي عياى. كما في شرح سلم؛ التووي 0 

1417) انظ الفصل في الملل والعرء الل لين حزم (1/ 087 وال 
ی اي ام 0۳۰/۷۱ 

۱ 








إلى أن قال: هرما تند أن الله ينل مل لينو إلى الستام 


اللَبلِ الآخر ٠‏ نبَنِسْط ينه مَبَئُول: «آلا 





ل م سامل الخدبة, رَليْنهُ اللشف ”1807 زيي 








0و بها خرجها الشيخان رأصحاب السئن؛ وهي منوائرة 


کار 








الوب من الصفات الثي تليق باله بجلاله رعظت؛ لا 
الات 





(1) وهذا ليس بصحيح: وهو فول ضعيف: والأحاديث التي ثروى تي قضائل لبلة 


الصف من شعبان: ياطلةء آر ضعیفة جاہ فھي کسائر الليالي التي لم يرد 





في فضلھا ما يميرها عن غيرعاء وعلى هذا: فالله يتزل ليلة النصف وفي كل 





له قليس له أصلء وبعضهم قال: 
إتها ليلة القدرء ومن البدع التي يعملها بعض الاس تخصيص ها بقيام خاص+ 
ة أو يأذكار خاصة» بصلي نها اتي عشرة رک کل رکمة 
نهد (6 4 مس :)لین 


وياحتقالات خا 






ترا نها والقاتحة 





عشر مرات: 
نكل هذا من الب لت لا اصل لها والصوا أنه لا شخص. والشيخ كف بقل 
عن فيره» ويقصد من ذلك إظهار معنقد أعل السنة والجماعة؛ وقد يكون 
في بعض ما ينقله عنهم بعض الملاحظات ولكن قصده ليس هذاء وقد ين 
هذا كلك وأنه ما أراد أن يتبع يعض الأقوال الضميفة إنما قصدہ من ذلك أن 
بقل تقولا من هؤلاء العلماء: تؤيد معتفد آهل السنة والجماعة في الصفات « 





1 ندم تخریجه. 
۱۸1 وره تې یمفی الطرق بلنظ | تزه ولي فما یلع 





وستقتصر على من روا 









ل؛ لأنه ريح في التزول» ققول: دوي بهذا الحرف عن أني بكر الصديق 

خزيمة في «التوحيد (۱/ 6۳۱۷-۳۲۵ اي عاصمفي لته 0 
الجوزي قي «العلل المتاهيةا (5/ 

رهم . وروي هذا الحرف أيقذا عن عاتدة» كما عند الترمني [008: 





واللالكاتي في «السنقة (5/ 64۳۹-4۳۸ و 











ون ماج (۱۳۸۹): واحمد (1/ 0۴۸ وعبد ين حميد في «المتغب من الستدة 
۲ء والیوتی ي شب ال (۳ 

۸ والالكاني في «الستق 0010 ران بلة تي 2 (۳/ 60۲9-۲9 

اقا يار که 0۸۳۷ اي يم اس هاا 

۷ وجا قط مه من حديث علي 

اناه في خا مك 14590). كن في سند عدت علي أب آي سر 
أحمد راين مین: ابضع الحفیث لاظر: #مصباح رجام (1/ 01۰ 

وورة من حديث أبي موسى - رضي الله عه - عند ابن أبي عاصم في «السنة» )٥١٠(‏ 

اي نيال (0005. واليني في انضائل الآرقات؟ (9؟)» واین مساكر في 
ریخ دم (۳۲۱/۱۸-/۳۳). که ند ای ماج (61580» واين الجوزي في 

؛الملل المتامہةہ 6۱٦٦ /٦(‏ من حدیث نی مرسی بففظ: ۸ 

۸۷ لئ حہ سلم ۳120 سے مدت معنا چ شد شاو مین ی 
ف مدا ابن ان بزل نالل يبي بهم انها رل 

:و 


۸5 واسحاق في منت‎ :)۱۶۰٩( 

















ع الفاری؛ (۲۴/ ۱۳۲٦ء‏ والطاف السارف: (می/ 111 








ا یک اتات سید سر سیت 
سل 


خی را لب ان لا تننا قال آغل یت 





(۱) ند آنکر الجمد بن درهم هاین الصفتین: رهو اول من قظ عه ني 


کان قد نکر صفتین: ال والتكليم؛ وزعم أن 





الإسلام تفي الصقات 
الله لم يتخة إبراهيم حلبلا؛ ولم یکلم موسی تکلیناء فضحى به خالد بن 
عبد لله الفسري -أمير المراق والمشرق بواصل- فقتله؛ ركان هذا بفتوى 


رهم من التابعین؛ وقد شكره العلماء على هذا - 





من علمء ماه وكان أ 
آي: علی ال 

وكات كه يوم عيد الأضحى: حين صل خالد القسري بالناس ٹم خطب+ 
وقد آتی بجع مقيدًا في أصل منیرہ: ٹم تزل في آخر الخطبة» وقال - في 





006 لفح ايان 





أن ال لم يتخذ إيرلهيم له وم یکلم موسی نیا 
تزل واخذ اكيت وقبحه فبح الشاة قي أصل المنر أمام الناس ته 
ار إلى هذه الواقعة وأشاد بها الامام اين 








زیت خی یمر عایذ القثري يَرْمَ آبايي اللزتار 
إذ قاق: ابي إفزاهيم عیاد قلا ولا موش اليم الثاني 
خعز اشیة فل ندب لو یله نرق بن اغ فزن۱۳ 
1 الجهمية قسروا الخلة بالنقرء قالرا: خليأد یعتي نقبژاء وهذا من أبطل 
الباطل؛ لان تفسير الخلة يتفي خصوصية ما امناز به محمد وإبراهيم > 





ان1۸] القصة أخرجها الييقي في «الأسماء والصفاتة: /١(‏ 118-307 - ی 
العاقدي) رفي «السنن الكبرية //٠١(‏ 7:7-708).والدارمي في «الرد على 
لمریسي؛ عی (۰)۸۱-۵۸۰ والآجري في #الشرييةا! (/ 1111) - تمایق 
الدميجي): والبخاري في اخلق فال اليلد مى 14 -تحفيق عمیرڈا: والانکائي في 
«السنة» 06017 والخطب في «الطريخة (10/ 0158 
















انل لني اك ت ایر 
فقال: «نوز ی آزا!۱۱۱! وفي رواية - 
حديث أبي موسى-: احجابه التورء لو كدفه لأحرقت سبجاث وجهه ما 








انتهى إليه بصرہ من خات ٠‏ ومجم من اق 3 
(144) انظر: «إيطال التأريلات» (114/0)» واشرح مسلم؛ للترري(4/5). ودالديا؛ 








للسہوطی (۲۲۱/۱)ء وهالحبجة في بيأن المحجة؟ (۲/ 197-۲0۲ 
160) انظر: لإيطال التأريقات» (115/1). 
() اخرجہ سلم (1۷۸). 


۱ شدم تریب 





چم التفحاك اليسيكية علو لفون انحوی 
ہج دس 








ولقول لل تعالى «١‏ 6 بتر أل 





أ از مه تاه اب 





اه حجاب» هذا هر الصراب الذي 
عليه المحققرن» وما ورد في هذا من الآثار عن الصحابة وغيرهم أنه رأى 
ريه فليس فيه إثيات الرزية اليا بل هو محمول على الرؤية بالقلب» 
تي نفي الرؤية: قمحمول على نفي الرؤية 
د العياس 





وبالمقايل : قدا ورد عنهم من آنا 





البصرية وهذا هو الصواب؛ وبهذا تجتمع الأدلة - كما حفق هذا 
00 





الني رآء بعينه: قول ضعیف؛ وھو قول لعف العلماء: اختارہ 





زیة لمحمد والخُلَة ا براهيم: 





والتكليم لبوسی. کل واحد له خصوصبة. والصواب آن نیا شارك 










يعي وهڌا هو الصواب؛ وهو أن الله تعالى الم 
بعبنه؛ بل الرؤية قير مستطاعة لاحل في الدني3؛؟' 1 ولهذا لما سألها مو. 
-عليه السلام- قال لك ل: جل رت يل لظن إل الئل ان لكلا تسا 
مق أت انراد ٠#‏ +11] فلما تجلى الله للجبل تدكدك الجبل: ولم 
پرموسی نبا رصم لما افاق (6ل قنك يلا ايل 
الیک ارب ق مم 

آي باذ الله سیحانہ لا براہ أحد قي الدنیا إلا علك: ولا جبل إلا تد کدك ٠:‏ 
فلا يستطيع أحد من المخلوقات - لا الملائكة: ولا الناس ولا غيرهم: من 
المخلوقين- أن براه في الدنياء لكن قي ہوم القیامۂ: وفي الآخرة ين لله - 











[] انظر1 امج التاري؛ 0.0/10) 
تال : «تملموا أنه لن برى احد منکم ربہ عز وجل حنی یموت؛ اخرجہ سلم 
(۰) وانظر: امجموع اقتاوی؛ (٦/۸۱۰)؛‏ مها لته (۹/۴٤٣۔۰٥۴).‏ 













اني إذا كات اعتقاده قي 


اذا کان اعتقاده سيكا رآ في صورة. 









ولا يلزم من ذلك التشبيهء ولما كان ابي 85 أصح الناس 
اعتقادًا فال: «رأيت رمي في أحسن صورةا 
ذلك أن كل راه إنما بری ريه بصو 


الابمانية ٠‏ كل على حسب اعتقاده. 





عاب ما في قلبه من المعرفة. 


167) انظر: «مجمرع النارى» (۳۹۰/۴)ء ران ليس الجهميةا (1/ 601-06 
wı‏ 





ا نطبرانی لی الکیر ۸۱۱۷): واين ني شيية في المصنف (010981: این اي 





عاصم في السنة 461770 من حديث الي أمامةء ريه ضيف: لکن صمت اللاني في 





ال النة؛ (47) لشواعد» . وآفقه منده: «ترلاق لي ربي في أحسن صبورف» 
واخرے ار مذی (۱۴۱۴ء واحمد(/ ۴1۴ وای زس ۳1۱9 من ین ماش من 
مالك ابن يغام + عن معا بن جیل فلہ وقال اٹرمدی: اذا حسن صحیح؛ مال محمد 
بن إسساابل من مذا الحديك. اق | طا حديك حن مح 3 




















() قد یقول قائل: ما الذي أدخل هذا الفرع الققهي في كب المقاند؟ 


الراقضة أنكروا المسح على الخفين: وإلا قهذه مسألة فرعية: 





الكن العلماء يذّكروتها في كتب العقائد؛ للرد على الرافضة الذين ينكرون 





المسح على الخقين. ويتكرون غسل الرجلين» ديقولون: الرجلان في 
الوضوء تسحانه وا الراجب سح ظھور القدمین؛ وإذا كان الا 
يرصن يب حلي وترعوماة وس هر دی رات 
ال٠‏ مرەوڈ ولھذا قإن العلماء يذكرون هذه السألة الفرعية في حب 





المقائد للرد على الرافضة. 


(1) هنا هر معنفد آهل السنة والجماعة؛ وهر الصبر على زر السلاطين» 
وعدم الخروج على ولاة الأمور ولو قعلوا من المعاصي والظلم ما فعلراء 
إلاإذاوقعوا في الكفر الصريح فيجوز الخروج عليهم كماجاء في حديث : > 

أرقي قيب عم ان بلی+ ورين سراه وله ان عایش - رفسب عبد 


الرحمن؛ تخت في صحبت - وم الق مين کب. و لباق 
کان في بضها :۷ نها تمي بسجمرعها إلى مصال الصحیح. 


کالظلم» والمنوان علی 


ذلك من أنواع الظلم الذي لا بتحصره فا مؤلاء السخالقين النهج اهل 


الحن؛ بُسْرْغُون لتلك الأسباب. الخروج على ولي الآمر بالسيف» 


۷1 أخرجه البخاري 1070800 وسلم(۱۷:۹) من عذیت میاه من لصامت کت 
(۱۹۸) اخرب الیخاری )۷۰۱١(‏ واللفظ لہ؛ رمسلم (۸14) سن عدبت این عبان چ 
ررقم ند الخاری ایشا )۷۰٥۴(‏ بلفظ: من كرء من آمرہ شيك فليصيرة إن من شرج 








0 - 01 ی سید 


ولا بنظر في مآلات وعواقب ہذا الخروج وما بترتب عليه من إرائق 





للدماہ: وانٹھاگ للأمراضی: واختلال للامن؛ واضطراب احوال 





لناس+ومعایشھم: رحدرث الفتن العظام التي تقضي علی الاخضر 
واليابس» وغيرها من المقاسد التي لو تفكر فيها العاقل ؛ لعل أن اشر الذي 





الظلمة؛ قكان ترك الخروج عليهم من باب: دفع شر الشرین . ولھذا قال: 
ااتعتقد) أي: تحن أهل السنة والجماعة (الصبر على السلطا۵): لاما أقام 





الصلاة من الجمع والأعياد) يعني ما داموا مؤمنين موحدين: وقوله: (من 
قريش) يشبر إلى حديث و: «الأئمة من قريش؟٠‏ يعني هذا إذا کان الامر 


لاختيار المسلمين قعليهم أن يختاروا الأنمة من قريش لما سب 








قي الصحيحين أن نی :بزح لمیر مب 
م شاوه" رلك هذا ذا كانوا مقيمين لشرع الله وديت: الحديث: 2/0 
مزال هذا الأمر قي قریش ما أقاموا الدين»1 ”25 . وحاصل الآمر أنهم ما 
اموا يقيمون الدين٠‏ فيكون الأمر قبهم والولاية فههم. 

أما إذا لم يقيموا الدين اختاروهم من غيرهم: وهذا إذا کان الاخیار 
اللمسلمين: كما اختار الصحابة أبا بكر ثم عمر ثم عثمان ثم عليًا؛ وكلهم 
کانوا شین 

أن إذا غليهم بسيفه وهم في سلطائه ثبتث له الولاية ولو کان عیدا حيشياء 
كما في الحديث «أرصاتي خليلي أن أسمع وأطبع وإن كان هيدا حيشيا © 








۱۹7 )خرچ اي (۳۶۰۱), ومسلم(1470) من حديث اين عمر لچ بلفظ: !لا یرال 
هذا الآمر في قرش ما بقي متهم اشانه؛ إلا ان مسلتا قال في رواپه؛ اما بشي من 
الاس اه 

۲۰۰ روی الطبراني قي الک (0۷۸۱: ومن طریقہ الحافظ این حجر في اتخلیق التعلی؛- 





© 





الاطراف؛'''''اي! مفطع البدين والرجلین: وعلى هذا فالخلاة 








الأرل: الاختبار والاتتخاب» كما في خلافة الصديق وعثمان. 

والثائي ؛ بولاية العهد من الخليفة الساين: كما هد البق لحم 

والثالث: بالقرة والغلبة؛ ولم تتبث الخلافة بالاختبار والاتغاب إلا في 

من الخلفاء الراشدين ٠‏ أما بعدهم فكله بالقوة واللبة» كخلفاء بي أب 
اتراك ومن جا يمدهم؛ کلھا حصلث بالقوة والغية 





خلفا بني العبامر 








وإلى وفنا هذا 
والمفصوة أنه إذا: غلبهم بقرته وسيفه وسلطائه» یت له الخلاقة ووبب 
المع له رالطاعة؛ وحرم الخروج عليه إلا إذا كان كفرا صريشا كنا في 
الحديث الذي خرْجه مسلم في صحيحه أنه 95 قال: «إلا أن ثروا كف 
وا مندكم من اله فيه برهان» فد هذا الحديث تقيد الكثر المترنب عليه 
جواز الخروج بثلاثة أوصاف أن يكون بسيب كفر السلطاا لا لفسقي 
ونحوه؛ وآن پکون لک صريسًا؛ قام الدليل والبرهان على كونه تُفرًا في 
ذات الامر؛ لان من الناس من يكذ بماليس به فالحاصل؛ أن إذا كان -. 








۱ )من ساره مرا ام ره ایہم اعد لي 


على رجههه ماقام الدين». وهر في البخاري (:00؟) من حديث معاري اظ ؛ إن 
هذا الأمر في فريش» ل يعادهم أحة إلا كه له هلى وجهه؛ ما أثمرا الدمن؟. ولي 
روا ه (۷۱۴۹) الا کپ الله لي الار على رچپ 

]٢‏ بھذا اللفظ أخرجه اين ماجه (181) من حديث أبي قر - واللفظ له - وم 
(۸): و(۱۸۳۷)ء لكت قال في روايه !إن خليلي أرصاني أن أسمع راطع رإن كاه 
میڈا جدع الأطراك..0» وفي لظ ه: دوان كن هب حيشا مدع الأطرافة 
والحديث ل آفاظ آخری, وہ قمة: 








2 ۸111114001 
س سس م 











رد البدیل 


1 لکن هلا صعب 





لا الجواز كود مع القدرة و 
التحفق: قي عثل الحكومات السكرية المعاصرة والجدھرریات: حيث 


بحدت عنها درلة كافرة: بالك 





اب فلعب دولة كافرة وتجي* 
لا بحصل المقصود: لأنه لا فر 








الممتزلة والراقضة؛ فهم الذين يخرجون 
الأمور بالمعاصي+ فالخوارج بقولون: إذا عصى المسلمٌ نز 





وَل ني زوجي كله الحاكع القاسق:» کار مهم يجب الثر 





والممتزلة يقولون يخرج من الايمان: ولايدخل في الكقرء فهو في متزلقٍ 
بين المتزاتين لكنهم آوجیوا له الخلود في التار» بخروجه من الاہمان ٠‏ 
فاتققوا مع الخوارج قي كمه فالحاكم الجائ أ العاصي؛ مخلد في انار 
- على أصلهم - يجب الخروج عليه؛ لان هذا من الأمر بالمعروف والنهي 
عن المتكر. وهذا أل من أصرلهم الخسة أي: الآمر بالمعروف والنهي 
عن المتكره فإتهم ستروا تحته الخروج على ولاة الأمور بالمعاصي ٠‏ 
والراقضة يخرجرن على ولاة الأمور بالمماصي ؛ الانهم لا برون الامامة إلا 
اللامام المعصوم؛ والإمام المعصوم هر أحدٌ الآئمة الاثثى عشر الذين لص 
علیهم اي 8 ندھم: وقد زعمرا -كذيًا- أن الرسول 886 نهن على 
٠‏ ولهذا أوجبرا الخروج على ولاة الأمور 
بالمعاصي: أما آهل السنة فيخالفون الخوارج والممتزلة والررافض: - 


إمامتهم؟ فلا تمع ماما فو 








يعني سول 





واجيز؟*؟1؛ لان 








اخص للأعمى في الصلاة في یت 


وقال: امن سمع النداء ثم لم يجب ؛ فلا صله إلامن عت[ 





صلاة الجماعة مع الخوف» فدل على وجوبها حال الآمن ؛ من باب أولى ‏ 


(۲) وقولہ: (والتراویح سنة) أي: سنة نبوية» سلها الني 5 وفملها انني 





٠‏ ثم تركها خشیة أن تقرض: ثم ضار الناس في بقية حياة اي 


38 رن ان صدر من خلاقة عمر يصلونها أرزائاة 


بصلي 








جل الواحد بنقسه؛ والواحد والاتانه نم هم عم على 


) انظر نجس التاری (۴۵/ 1-2 
٠٦‏ ہذا عو التصرص من الامام احمد رهر المذعب قال په إين خزيمة واين المنظر 
ران حيان انظر: المٹتی؛ (۳/): وامجمرع الى (179/1): رلامان 
۷ء و المجموع؛ لشروي (141/1): راصميح اين حيانة (118-011/9). 











۰1 اخلف في رفمه ووقفه من این عاس كما ألمح إليه في لتر 
تحقین: مصطفی عبد القادر). ورجح رصك؛ وأدار إلى مدا الاختلاف لب 
اہ یہ 





~r N 









نن الكبرى» (5/ 114): والطيراني في #السسجم الكيرة (11/ 04 














تارك الصلاة تهاونًا كس : إن من تمر تارا 


الصلاة تكاسلاء من غبر جحل لوجوبھا؛ فهر من الذين يسارعون 





۰ انظر الا لا (011-0۳۵/۱) 





وامر فوع آخرجہ اب مایہ (۷۹۴) بلفظ< دمن سسع العا قلم بات فلا صلا لہ لام 





عاف ۸۹۹ 09۷ وقي بعش 








ورو این سان (4: 





: 7 واليهقي في الےن الکری+ (۳( 
۶ 145 ) والدارتطني في «الستن» (1// +047 والطيراني في «السسجم 
اه شین ۵0۵/۱۵ لش سم 
(: اذا حدت صحی؟: وکا صححهفي اطنصی؛(0/ ۳۲).وأثار ار 
زیادة شمف ژبه رقت في بق طرقہ بلفظ؟ اقالرا: وم ار :خرف رز 
عرض: .۹ 

وني الاب من چابر؛ واي هرر 
عن الصحابة 











اند ل تخل من مفال . وليه آثار عن غير واحلو 





ث مقیم قدر اسلا (5/ :05 
۲ راسجمرع ری (0۱۸-۱۰۹/۷). رکاب: االصلاۂ رحکم تارکھاہ لابن 
القیم۔ قال اما ابن قدامة ا في حكم من جحد وجوب الصلاة؛ من الم 

*ولااخلاف بين أعل العلم في فر من ترها جاح لوجربا إذا كا ممن لا يمل 
عنله ذلك» ا كان ممن لا يعرف الرجوب» كحديث الاسلام» والناشيه بغبر دار 
الاسلام أوباية بعيدة عن الأمصار وأعل الملم؛ لم يحكم بكفره, وعرف ذلك وتيت © 








له أبلة رجويها فإن تدعا بعد لك كفر 





جامد لها ناتك ني الاما 


الحكم في مباني الاسلام كلها وهي الزكاة 








الحج ؛ لأنا مادق الاسلام؛ وآدلة وجويها لاتكاد تخفى؛ إذ کان کاب 





والستة مشحوتین باماتھا والاجماع معقد عابھاء فلا يجحدها إلا معاتد للاسلام يستع. 





تزا الأحكام غير ابل لكاب لله تعاى ٠‏ ولاسنة رسرقه؛ ولا ماع نلآ 
كل جامل بشيء بمكن لذ بجهد: لا يحكم يكقرء حتى يعرف لش 





۰۷ خرجه لبخي 500) من حدمت رد وأغرج أجمد 1151/١3‏ بو م 
ديت لی شریفہ رل اترم ی هرای قري (1) :دا 
)لپ کدی جن ر ک2 
LEERY‏ 
السلا" وي ةل زه | 
ا ا 
کاب م وریا لی '۔ تطر: مزع قرب( ۱۳ 
نم مسبت ردص 

















3 0 یات ۸1119 





) الهادة اراد يفير دلبل شرعي بدعةً, كبدعة 


الرافضة من الشیخین 


أبي يكر وعمر - وكبدهة الشهادة لمعين بغير دلبل شرعي أله في الجنۃ: 





ار في النار» فإنُ من عقيدة آهل السنة والجماعة! ألا نشهد بالجنة لمعي 





إلا من شهدت له النصوص بذلك: كالمشرة المبشرين بالجنة؛ ركذلك 


وعبد لله بن سلام؛ وقيرهم ممن شهدت لهم 











من أبي يكرٍ وعمر بدعة: کما تقول 





إلا بيراءة» والممنى لا بتولى أحد علي إلا بالبرء 
١‏ لعلي إلا براءة من الشيخين ها 

: آیا بکر وعمر وتان ول 
إلا ارت اذ لا تلاژ: ولا 


قهڌا من أباطيل الرافضة قعل السنة یتو 


لاوا 








رايط بين الأمرين من حيث هماء ولك الشان عتد الرافضة أنهم يرون أنه 
لاولاء لعليّ إلا بالبراءة من أبي بكر وعمرء وهذا من أباطيلهم . 

.ونا له تعلق بهذء المسآلة؛ ویتیقي النتی علیہء أنه: لابد من التفريق بين 
أحكام الدنا وأحكام الآخرة؛ فمن فيل في الممركة يُستى شهيذاء هذا في 
آعکام لت أما في أحكام الآخرة فلله أعلم٠‏ ولهذا رب البخاري ني 
اصحیحه» (ياب لا يقال فلان شهيد) يعني: في أحكام الآخرة؛ ويقال! - 








۵۲ء وآعمد (/ 0610 والحاكم (1/ 1۸ - تحقيق] مصطقى عبد اقاراء 
دحا (۱۸۰۸- نع : :وان (۳/ 0۳۱۲ واين اي تت بي 
اسف (۳۰۳۹۱), رهم من حدیت برد ل اي قب رای 
یت انیت صن صحی فریب»: وق الماک مب رال 
هذا حديث صحیح آاستاده مرف لہ علّه بوجہ من الوجوہ -+. 





باق رش را رم تیفرت 46۵ 





661 کن عن رن 








رة ٠41‏ فلا د من اعبار هذا ليده وهو أن يُصللى عليه إذا لم يلخ 


بکفره ونقاقہ؛ لان الله ت على هنذا 





إلا لمن شهدت له النصرص؛ وقد حي 


الخلا في ذلك من بعض العلماه: ققال متهم: لا يشهد إل لم شهد ل 


التصء او شهد له أهل الخير والابمان بذلك: وقال آخرون؟ لا يشهد إلا 
للانہاء: والقول الصواب الذي عليه الجمهور؛ إنه يشهد لمن شهدت له 
التصوص خاصة؛ وأما حديث: «أعم شهداء اله في الأرض 1٠"‏ فير 





حاص بار 

۹ نت مار 6۱۰۱/۱۱ لسکا ۰6۰/۱۵ ره تارف( 
۳-۲ رامیسیع اری+ ۰6۹۳/۲۵ سیم الامي الفقیه (م/ 
۰ء وافاری اللجة الدائةة 077/150 

[) اخرجہ البخاری (٦٦1۳)ء‏ وسلم 





۱ من حدیث نس ین ملق 

















فلا بصلي علب لفولہ تعالی : 7ا تل تل ر تتم کات اہ راا کم کل ت 
زاب کب شا تا رک یدرت @4 هره اه م 
فالمسلم الذي يتجه إلى القبلة في صلاته وقبحه؛ ریازم باحکام الاسلام 





الظاهرة: فهذا من أمل القبلة يخلاف البھود والنصاری والمجوس والوٹیین 
فليسوا هم من أهل القبلة. ولا يتجهرن للصلاة إلى القبلة ولا يلتزمون 
أحكام الاسلام الظاهرة 

ل رل التي كه في الحديث: «من صلى صلائنا واستفيل 
قهو سلم له ما تا وهی اب۲۱ ریزخذ من ھذا 







اباطنء الكت اهر بأحکم ((سلام دوم نم 

على الظاهر؛ أي : على الاسلام؛ لان النبي 56 
أجرى على المناقفين أحكام الاسلام» كعبد لله بن أبي - رتیس المنافقین- 
فله لما مات ودلنَ في حقرته «جاهالني و3 واستخوجه من حفرته: ویب 
قميصه ونفث قي من ريقهه وصلى عليه؛ فلما أراد أن يصلي أخذ عمر بثوبه» 
اوقال: تصلي علی منائق تقال الني: ؛اظر عني یا عمر فإني خبرت؛ فقيل 
لي: لاک کر ات تیف تین ئا کی بنیز ال کا 
لرة: الآ .+4 فلو أعلم أني زدت على السيمين لزدت على السبعين» ‏ ثم 
صلی عله!۲۱۳ ۰ 

۱ غرجه اي (۳۹۱) من حدیث انی بن الك نع 


15؟] هلم القصة رراها اللخاري (1730). ومسلم 07400 ۲۷۷۱) عن این عم 
وأخرجها البخاري )199٠(‏ رسلم (۲۷۴) من حنديث جابر ين عبد اله ورواها 2 














إل كنم يله شا 





ك الصلاة عليهم» فالمقصوة: 











8 والجدائ في دین اللہ یدعۃء فلا یجوز انان ان يجادل في 
دين الله. قال مال: تلا مل قت إلا إلى ية لي 
سكرت: لآ ٥‏ وقال: یل بیجن رحس د۰ 
رها تقصل:قاجدال ار الق واطا ال مطلوب أما الجذال 
المراء في الدين؛ الأجل المقصومة أو لبجل إحقاي الياطل أو لاجل الابذ 
والإضرار بصاحيه؛ فلا يجوز 








)٢(‏ ماشجر بین الصحابة من خلاف فامره إلى الله؛ وتعظد أنهم مايين مجنهد 
رمصیب له اجران: وما بین مخطع له آجر» وتمظد أن الأخبار التي دويت 
عنهم منها ماهو كذب لا أساس له من الصبحة ومتها ماله أصل وللكن زيد 


فيه رفر عن وجھہ؛ ومنها ماهو صحيح ثابت؛ والصحيح والثايت: * 








» البخاري (133) من حدیث غر بن الخطاب: وارردالسیوطی تي الد الستوره 110 
۱- ۰۲۵۶ ۱۵۸ - ۲۵۹) ررايات آخری فرع 
۱۳۱ انظر: امجسع اقتاری: (۲۰۱۸۷): (0۸۷/۲1). 














مجنهد مصبب له أجران: وما يين مخطن له جره کما کی 
المؤمتين؛ رأنها زوجة انني 
انام قوقح شرا دمن 





الك شيخ الالام كلك في ٠‏ 





رکڈلك نترحم علی عائشة چا رنتقد أنها 








8 في الآخرة: وآنها الصديقة. وأن الله 


ماها یا را اه به قد کف اف لمظیم» فمن رمی عانشة بما برأها اله 





به فهو كافر بإجماع السلمین؛ لاه مکذب لله. فهي الصديقة بت 


الصدي؛ هي زوجة الني كلك في الآخرة - 3 وارضاها-۱*۱ 10 


(1) ره بقوله: #والقول في اللقظ والملفرظ» أي: قول: الفظي بالفرآن 





مخلوق: أو بقول: لسع الطرال من الرآن مخلوق. قهذا من لدع 

ل بر مخلوق؛ لاتفوق بين لقظ وین الافوظ: لا 
لس يشبه» ويريد باللفظ الملفوظء فيقال لظي بالقرآن مخلوق 
بيد الملفوظ: قيقع في المحظور قهذا من البدع+ قالقرآن کلام اله متزل 











غیر مخلوق+ وعذہ اقصیلات من ایء٦۱٢1‏ 

قوله: «وكذالك قي الاسم والمسمى بدعة»1؟9؟؟. 

لان من ناس من خاضی في ذلك. فقال: هل الاسم هو الى » ار هو 
غبر السى؟ فالكلام في هتا من البدع الحادئة وفيه إبهام؛ لان الاسم قد 
يراد يه نفس المُسمى ه وقد يراد بالاسم مجرد اللفظ الدال عليه: كما إذا - 





141 السقید الرنسطية 1069 - شرح المرئي) 
() انظر: ٭الصارم السرله ۳ 
کیره (0۱/۸ 


]ار سره مار ال وافل+(۱/ ۱21 


(۷) انظر: سجموعافتاری»(0۲۱۲-۱۸۵/۹: (۱۲/ 4-۷ 





۱ رازه الساد 0101/0 رفسير این 





۸ سیر ملام الاه (۱1/ 





فال شیخ ااسلام -ني ای (۱۲/ -)۴١۹‏ بعد آن كر القائلين : إن لفن 


دا تقریمالستة» قوقموافيادهة وردوا باطلا يا 











إلى أن قال: «فانكر الامام أحمد أيضًا على من قال: إن 
تلاوة المباد وقرادتهم وألقاطهم وأصواتهم عیر مخلوقته وامر بهجران 











اسان مخلوق. والمقصود أن هذا مثل ما سبق من الول في 


فهذه المسألة أيفنا شبيهة بالمسالين السابقتين» وهي أنه لما ظهرت مقولة. 





اللفظبة الفادلین : لفظا بالقرآن مخلوق أو غير مخلوق. تكلم الناس حيتل 





في الايمان؛ ققالت طائفة: الايمان مخلوق. ودخل في ذلك ما تكلم اله 





به من الابمان. مثل قول: «لا إل إلا اله فصار مقتضى قولهم: إن نفس 


هذء الكلمة مخلوقة. ولم يتكلم لل بهاء مدع الامام أحمد هولاء. . - 


(۸) انظر: ؛مجسع اقتارق* 0508-1081 : 








0 التفداك البسيئية علو التي اليد 


ا 
(اقوال أهل التصوف ‏ مما خالفوا فيه اهل السنة ۔ والرد عليهم] 





الم آلي دمت اغيقاة أل الكلة على ظاهر ما زر غنٍ الصُحَائَةٍ 








الطبري في کذاپ سل 
تبره حتت بذلك إلى أفل طبرستان في الخيلاف لم٠‏ وسأئرة أن 


یلع رده فلقرفي تاب اخیلوف ال 





= قال شيخ الاسلام بعد إیراد هله المسألة والكلام عليهاء قال: «رهذه 
الأقوال كلها مبتدعة مخترعة: لم بقل السلف شيا منهاء وکلا بطلة شرا 
رعقلاء ثم ذكر في تهاية البحث أنه: من قال الايمان مخلوق أو غبر 
مخلوق: فلا بد من الاستفصال مته. وما هريد بالابمان» قالهأراد بالايمان. 
شینا من صفات الله كفره: الا إل إلا اله» وإيمائه الذي دل عليه سمه 
المومن: فهو غير مخلوق؛ وإن أراد شيئا من افعال المباد وصفاتھم؛ فالعباد 
كلهم مخلوقون؛ وجميع افمالهم وصفاتهم مخلوقة؛ ولا یکن للعبد 
المحدث المخلوق صفة قديمة غير مخلوقة, فالمقصرد أن هله المسالة: 
من اليدع الحادثة مثل ما سبقها لما ها من لیام 
















ومن الادلة علی ما عثم: ول عل الصلاۃوالسلام- تی حدیث أبي فر 


أبت ريك؟ فقال: ور آئی 107 





أبي موسى الأشعري في «صحيح 
ملم أنه 5 نال لام لفط 


جاه الور -وفي لفط : الاز- ل تة لارا 
الہ بضزہ بن خلیو'". رال سبحاك: جك 36 تر لل بے ا إلا 
من وی ہیں 








تقد نفریب: 
تقدم تطريجه. 


۲۲۱ دم تخریجہ 








وین (ذ۱ آخذت الزايغ في حلب ولا لب إلى الْجُنلة؛ كيك 


ًا في اللو او لبس فبها 








َاغلغ ان لفاط السريّة عنم تختلف فبعطلشو 


ازاتٍ تَججري فینا تلم 





هله يعفن التصوص الواردة في هذا الباب: رأبضًا؛ ذإ المة قاطية 





أجمعت على أن الله لا يراه أحدّ قي الدتياء إلا ما روي عن الصرفية ولا 





يزه م لم لمات مات اس لا یشیم بقرل سا 





الخضرة-: لا ندري لعل لله يكون في هذه الخضرة -نسأل الله العافية- 





وقد مضئ حكاية الإجماع على أن اك لا يراه ولم ره في الدنياء ولم 
يختلفوا إلا في تيتا محمد 5 وأجمعوا على أنه لم يره في الأرض؛ وان 
اختلقوا في رؤيه ليلة المعراج: هل رآ أم لا؟ على قرلين: والصواب: أنه 


؛ لهلء الأحاديث التي سبقت» وإنما رق بقلبه: ولم بره بعيني رلسه» 








.وهذا الذي عليه المحققرن؛ وهر الذي تدل عليه النصوص أبضًا ٠‏ ذكيف 

يفول: هؤلاء الصوفية هذا الكلام 05597 

(1) مقصود المصلف؛ أن بقول: ما ينسب إلى الصوفية من شناعات فلا ينب 
إلناه وتحن مته براء؛ فالكلام الذي يقولرئه: لا تقره: فإذا أنى صوفي 
بقول شاذ فلا ہہ علبہ جمیع الصوفیة كما أن الفقهاء من تكلم متهم بقول 
شاذ لا یسندل به الفقهاء 


() ومراد ان خقیف أن الصوفیة يتكلمون بالفاظ وعبارات ذات دلالات < 








3 انظر: *سمسع القتاری؛ (1۹۰-1۸4/0)ء (4۱۲/۱). 


فيه البعض» فمن هذء الاصطلاحات التي تجري على لانهم: القيض 


والبسط: القن ولباه: والجمع والفرق: والرجد واللوق؛ اش 


في حجة الرداع ال 20 منم رم 


۲ انظ : السجم اون لور مود مد رارق 
١‏ نبا قشنمتة لتحريم الدمه. والأمراقل؛ والأراشن» اخرجھا يعاري 
0 وسلم (100) من حديث لي يكزة هه ورواهااليخازي في مراضع > 











3 التفحات النسيبية علو لقتو الحبيية 





ربیخ الق ها خطز غلی المژمنن - الط غلی غاب 


8 اي - رابغ من الم والمبدة - نك 





کر له ۰۱۱ والقائل يذلك قَابلٌ بالالحاد وَهُمّ المنسلخون ین 





1 يعتي من عم ان اله حل له شيئا من المحرّمات كالدماء أو الاموال أو 
غير ذلك مما نهى لله ہہ فهو کافر مُرْتده إلا من کان 
الم 











مضطلا إلى انقاذ تقسه؛ كالآكل من المبثة إن تحفق من الهلا 
.يأكل منهاء وتحو فلك من الصور التي يذكرها الققهاه. والمقصود: أن 
من استباح ما حرم لله عن طریق التلقي والأخذ عن اله: كما يقوله يعض 
بقول أحدهم: حَدَِي قلي عن ربيء وأنه لا يحناج إلى 
سالةء ولا يحتاج إلى جبریل؛ لان يأخذ من المعدن الذي يأخذ م 






جبريل - نأل الله السلام والعافية- فهذه الدعوى كفر وردة. 
لله تعالی جرم الدماء والأموال والأعراض في أعظم مَجممع حضره الني 
#8 - إلا من كان مضطً! إليه- قن تعدى شرع اله» وتعدى حدرد اله 
سس 

() رهم الصوفية: الذبن يفول أحدهم: حدثي قلبي عن ربي٠‏ ولا يلتزم 
بالشرع؛ ويقول: ليس هناك حاجة إلى الرسل؛ لأنه يأخذ عن اله مباشرة: -. 














متفرقة من المح 
وأخرجها اليخاري (1/5) من حديث اين عباس: رمن حديث ابن عمر ۱۷1۲0( 
وروھا مسلم (۹۲۱۸) من حدیث جابر في صفة حم الي ل 

وٹی الباب ایا عن آس+ ومثار ٠‏ رنالۃء راي سمده وفیرهم. ني ان 
رالساتيد: والسماجم. 

[] انظر: اسجمرع القتارى» (159-1090/11): 033/109 : 





َالُْلهُ هنا يئه عى قاف ما قَالَهُ التمترلة. 








وهو اللوح المحقرظ . وهؤلاءهم غلاة 





بن وصلوا إلى القول بوحدة الوجود -والعياذ بالله.-. 
(۱) واطلاق المشق على الله من عبارات الصوفية الباطلة» إثما الذي ورد في 
(1) رهذه عقيدة أمل السنة والجماعة أنه تعالى لا يحل ني احٍ من خلقه 
عى حلوله تعالى في المرنيات فهر حلوليٌ: ضال؛ كافرء فاله - 
سبحانه وتعالى- بائن من خلقہ؛ مستي على عرشه: ل الأسماء نی 
والصفات الملا -سبحاله وثمالى- وله الكمال المطلق في ذاته. وأسماك٠‏ 





(۴) كلام اله 





سخلوق. حينا تل فهر کلام :ان ره اسر کلام 
اله: ران شمع فالسموع کلام اه وا نظ قالسحفوظ کلام :و 
تحب فالمكترب كلام اله؛ فهر في هله المواضع كلها كلام حقيقة. 








3 اتفعات السخية علو مت انید 


ال لخا 
1) كلام الممتزلة هذا من أبطل الباطل٠‏ فالخلة هي نهاية المحية وكمالها 
راخ لسن توف لمحي ف ل الخ لیم بش بجلاه رعظنه» فا 





تعالى له صقة الخلةء وله صقة المحية» واف تعاش انخل الخلئن إبراههم 
ومحمدً! - عاليهما السلام -ا"""؛ والخلة - كما تقدم- هي كمال لمح 
رتهايتهاء وسميت خلة؛ لأنها تتخلل شفاف القلب وتصل إلى سريداه: 
فھي تھابة المحیة وغايتهاء ولا یسع قلب المخلوق لاکٹر من خلیل 
واحدہ یخلاف المحبة فإن القلب يتسع لمحبة کین 





ولهتا لما املى» قلب نينا محمد بم الهء فم أصبح فيه متنا 
لاحد. ولهتا كت محِذًا ين أنتي حَلِيلَا تُعَذْتُ ابا بغر 
لی" بعتي لو کان في التلب مع لكان لاي پر لکن لیس ق 
متسعء لكن لما كا الحب بسع کٹبرین: کان قلبہ -علیہ السلام- تا 
برین؛ فكات الني يحب أسامة وأباه زينا 











ویحب عمزا بن العاص: ویحب جماعة كثيرين» أما الخلة فكانت لله 
رحدہ وقد امثلا قلبه بها. رالخلة والمحبة صفتان لله تليقان بجلال الله 
وعظمته وقد أتكرتهما | وقالوا: الخلة والمحبة لا بد آن > 








(۷] من جندب كي قال : سسعت الني 8 قبل أن يمرت ينخسى وهو يفول: اإئی ابا 
إلى اله أن يكو لی منکم خلیل ١‏ لان الله تعالی قد اتخذتیي لیت کا اط ابر امیم 
اخلیلا:.؛ الحدیث رواہ سلم .)4۳٣(‏ 

9 أخرجه ابخاري في الصحيع (177) من حديث آي سعید الخدری رضي اه مه 
پلفظ: اراو كنت متخذًا خلا من مني ؛ لادخلت أبايكر. .». ووقع عنده لی سیه 
عنهء يألفاظ تحوها. لکن اخرجہ )4٦۷(‏ من حديث اين عياس يلفظ: *. . ولو كنك 
تتلا من افاس الاه لاتغت ایا یکر خليل.. ٠.‏ وبافا أخرى في الصحيع 
وأغرجه من حديث أني سعيد» بنحو رواية اليخاري في المرضع السمال لیم 








وهذا من جهلهم وضلالهم؛لان کل أحد تقير إلى الله؛ حتى الكقرة ققر 






.اشنا بس القر يكن الكفرة شاركو 


ركذلك الأصنام فقيرة محناجة إلى الله وکل 





المخلرقات ققيرة إلى لله. وعلى هذا: فلا تكرث هناك یز خی 


(1) صدق تل الخلة والمحبة صفتان إحدهما أقوى من الأخرى: والخلة هي 
نهابة المحبة وكمالها 





* سلم نی الصحیح (۲۴۸۲)ء لکن لخرجہ سلم(۲۳۸۳) من حبث ان سمود پم 


انا ني صحیحه(0۳۸۲) من حدبت ای سرد پاتا هئو 





اشاي میت )من هب با 


رهذا الحديث ذه لكان ني نظ الستائر؛ مص (195) من نوع الوا رها من 





۸ ان #سسرع اتاری» (۰00۳/۷ ۰/03۷/۷ 00-1۷/۱۰ راھاچ 














یمه لا هو سبحانه وتمالی- 

50 ولهذاسشل الني 95 أي الكسب أفضل قال «متل ليجل ب 
ميرو" وقوله: «عمل الرجل بيدءء» يشير إلى أن الصناعات كلها 
عباحةء ‏ والح المبزور كذلك أعباح٠'‏ عي صناعة .من الصنامات؛ 
كالحدادة» واليناء والذّعات والسياكة والكهرباء: والنجارة والجزارة. 
والخياطة: كلها مباحة؛ إلا إذا كان قيها غش۔ والیوع کذلك مباحة: 
ولهذا أجاب الني #85 على الذي ساله أي الكسب أفصل؟ فقال: «عمل 
الرجل بيده وكل بيع مبرورة. 

(۳) لأته أذكر مادلت عليه النصرص؛ کفولہ تعالی : ا آلزیت اتترا ل 
تاسلوا وت یتسم اتیل إلا ل تکرک رہ ع تاي یگل 
(اط ٠ ۲۹٥9!‏ وقال تمالی: یائ لیمک گنا نا ِمغ تی پل کر 
کک سكير ورد تب د 












3 روا آحمد 74 )1١‏ والطراتي في الكير 41113): رفي الأرسط لها ل 
تحقیق! طارق عوضی اللہ) : والحاكم (1/ ؟1 - تحفين: مصطفى عيد القادر) من 
حديث راقع بن خديج. وصحع الأني في الصحيحة (5:1) وساق لہ شامڈا می 
حديث این عر چ 








اي :ناف تعالی آمربالاکل الحلال کمافي قوله: یم رک نا 
سلاا بن یی اه ورد 49 ہم : سل لی فلا بد ان 


يكون الحلال موجوذاء ولا يمكن أو 





امربشيء بتحیل وجودهه قدل مذا 








علی آن الحلال موجودوالحرام موجود؛ فالحلال 


له صو دت 





ٹل الصناعات التي یعمٹھا الناس بایدبھم؛ كل هذه من 

لكب الحلال؛ فمن حرم الصناعات ققد صادم التصوص . 

() لا بمکن آن ہلت الحلال من الارض رجا في الحديث: «أن في آخر 
الزمان من لم بأكل الزباء ناله من غباره؛ لكن هذا لا بنفي وجبرة الخلال. 

(۴) فلا يهم الرجل في حل مکب؛ لال طیب مظهره روا 

)٤(‏ لابنبغي أن يسأل أحدٌ هذا السزال إلا إذا عرق بالكسب الحرام» أعُِمْ أن 
هذا المال أر هذا الطمام بمه محر فلا نيقي أخده أو تعاطيه ولك - 








01 F3 


ن رخ من الطلم وا 


انوا بِالبَاِلٍ وَمَمهُ عير ذلك 
+ تنا ضا الطذبل ان۳٠‏ إن فان نع من 








* مثلما قعل أبو يكر الصدين کیات حینما اعطاء غلاثہ خرائجا: فاکل منه ابو 
يكره فقال له الغلام: اندري ما هذا؟ فقال أب يكر؛ وماهو؟ فأخيره ان انی 
ب من رجل كان قد كه له في الجاهلية٠‏ فوضع أبر بكر كل إصبعه في 

تهلکا 
وذكر شيخ الاسلام ابن تيمية كله له إذا اختلط مال الڑجل الحلال بالحرام 
افلا بأسن أن تأكل من طعامه: بدليل الني ### أكل طعام البهودء وفيل 
عديتهم - وهم بأكلون السحت - فلا لم تعلم أن هذا الشيء يعينه حرام فلا 
بأس من تعاطيه و1۳۳۱ 
تنية: وقع هنا في هذه النسخة اللفظ هكذا: دوصما تعتقده آنا إذا ریا من 
ظاهره جميل» لا تهمه في مكسيه وماله وطعامه» جات آن کل طمامه 
والمعاملة في تجاره. قايس علب الكشف عن ماله» فإن سال سائل على 
سيل الاحتياط جاز إلا من داخل الظلمةہ ووقع في النسخۃ المطبوعة فمن 
مجموع القتاوی مئلہ إلا أن قيها؛ «ليس علب الكشف عنما قالدة 
وقوله: (إلا من داخل الظلمة) يعني: بتهمه في مأكله من أجل ذلك؛ وهذا 
فيه نظر - إن كان مكب محرا فقد يكون له مكسب آخر حلا وكذا قد 
يكون مختلطاء فإذا عرف بعينه أن هذا المال محرم فلا ياكل من طعامه. 

1 فوله: (فاختلطا فلا يطل عليه الحلال ولا الحرام إلا أنه مشته) يعني : > 


َل حتى استظاء وقال لە: کلت 














(۱۳۰) من مات فلت :ان لي بكر غلا يخرج له الخراج» وكان أبو بكر ياكل من 
خراجه. فيه برا بشيء ناكل مت أبر يكرء تقال له الفلام: أتدري ما هذا؟ ففال أبر 
بكر: وما هو؟ قال | كنت تعهنت لاسا في الجهلية. رما أحسن الكهانا؛ إلا ای 
خدعه فأعطائي يذلك: هنا اللي اکت مه فادخل ار پکر یدہ؛ لاہ کل کیہ تی 
بطع روا البخاري (۳۸0۲. 

۱ : «سمسع او 0۱/۲ 








r 











كما قرر ذلك شيخ الإسلام وغبرہ فانتوا بان المخطط لا پلس پاخله» 
۰ * بعيته محم مثل تن سرف 
مالا من شخص» ار سرق سلمة من شخص. ثم أرادبيعها قلا يجوز لك أن 
تشتريها وأنت تعرف أنها مسروقة: أما إذا لم تعلم فلا إثم عليك : وهذا مثل. 
من نم لك طعاماء وهو بتعاطى الیع والشراہ: لکن تدخل عليه مدخلا 
طية رآخری محژمۃ+ فم هذا إذا اخلط ماله الحلا بالحرام هلا باس ان 
تأكل من طعامه إذا لم تعلم الحرام بع 


.وتعاطيه؛ الكن الممتوع ا علمت ا ما 








۱ اران روادا عید الرزاق فی امصفہہ (8 ۱49۷ء ۷۷٤4٤)ء‏ پاب: طمامالأمر ا 
رل ارب ففد روى ميد الرزاق يستد عن ذرن عبد اله عن ابن صعرد: قال: جا 
یہ رجل+ ال: ان لي جازا أكل الرباء ات ل يل يدحوني؛ :هل 
واشه علبه. ثم ذكر مله عن سلما 











(۱) يمني أن أكام الدار تكو جاريةٌعلي. إذا كان حي ولم تصل الروح إلى 

الحلقوم ٠‏ وإذا كان عفل اتا فلا يسقط عنه الخوف والرجاء. فهر يخاف من 
٠‏ ولا يقنط؟ لأن القنوط والياس 
اله يجمله يسترسل 





ال ویخاف من عقایه وبرجوہ؛ فلا 





من روح اللہ شو وسوء ظنٍ بلله. كما أن الأمن من عقاب 








قي السعصية» نيقي للمؤمن أن يكون ين الخوف والرجاء: يبد اله حاط 

راجبًا؛ خوفًا يمنمه من الاسنرسال في المماصي. ورجاة يدقع به اليأس 

والقتوط من رحمة لله وإساءة ال به تعالى: فيكون الخوف والرج 

للعیدہ کجناحي الطائره كما فال تعالى عن عباده المؤمنين : تم 
تر تما رسمه ٠:5‏ م تال من أنيانه : «إتمم سكالا تررك إن 

لت تشک رت رسای ۵ہ رناں سہاں۔-: ولف 

الین تخت جتت ول زیم لیب اج زی ہی دحتم ہے عت 
تب زیت 7ن کٹ 6 4 مر م 

)٥(‏ ترل: لبود انم الد ما عفل) :مادام عافلا هذا أجمع. 
عليه السلمون. وهو مقتضى التصوص الشرعية التي دلت أن كل عاق 
عالم لا سقط عه التكاليف؛ كما فال تعالی؛ تاقد لق حل بيك 
ليث © 4 رديس: 0:49 فلا يسقط التكليف إلا بأحد أمرين: إما رفع 
العفلء بان كان صخيرًا لم ييلغ» أر مجنوًا أو مئى عليه: فهذا تسقط عن 














بسقوط التكاليف عن بعض الناس؛ رهم -بزعمهم. 


اخراص الذبن وصلرا إلى مرنبة عالية؛ وتجاوزا مرتبة الغوام؛ وقد الفوا 





تهم وأفمالهم؛ البشرية: رتحققرا بصفات الأحدية؛ فقث غنهم 
داسندلوا بفولہ: را سی بأ رت 49 دهم۰٠‏ 
فقارا اليقين: العلم: فإذا وصل العبد إلى اليقين الذي هو العلم؛ سقطت 





عله التكاليف. وهذا كفر وضلال؛ وكذلك تقسیمھم الناس إلی طبقات: 
نن عليهم التكاليف وهم العامة: ومن تسقط عنهم التكاليف وهم 
الخاصة» الذين وصلرا إلى اللهء وتجاوا مرتبة العامة أما أصحاب 
المرتبة الثالثة فھم: خاصة الخاصة؛ الڈین هم أصحاب وحدۃ الوجود 





فھزلاء خواص أواباء الله عند هؤلاه الزنادقة الملاحدة الحاصل: أن هذا 
نقسيمٌ باطل؛ وأن مذهب أهل الاتحاد: كفر وضلال» وقد نم شيخ 
الاسلام ابن تيمبة فلا على أن من قال: بسقوط التكليف عن أحلو من 
الناس -وعفله ابت في زمن الحياة- فإنه يستاب» فإن تاب وإلا قفل 
ُرن)1؟"" -نمرة باللہ-: فالنکالیف لا تسقط عن أحلر باه إلا عن من 
ففد عقله. أو من مات؛ أما قوله تعالى : نئ رك عن 4 
فمعناء؛ حتى بأنيك الموث. 





(1) والانياء أشرف الناس رمع ذلك فهم أغظم الناس عبردية له؛ وهم الذين 
وفوا مقام المبردية حقها -عليهم الصلاة والسلام-: وأشرف مقامات © 


() انظر: امجمرع الفارى؛ (011/5). 
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يڌ في 
المقامات العالية وقي مقام التحدي كما قال نعالى ١‏ ان مر ئا 
مق تنبا کاو شرم ن نید مر ۳۹9 وقال في الاسره : ین 





اليه أن سبي لامر اب »٠‏ ووصفه بالمبودية ايشا في مقام الدعوة 





نش (المن: لای 
الة فکیف بفیره؟ 
.وما قالوا هذا الكلام؛ يسقوط التكاليف عن الخواص -بزعمھم إلا 


اشرف مقامات 


البي 85د العبردية الخاصة ب 








وقد صرح شيخ الاسلام ابن تيمية يكفر من يدعي سقوط التكاليف عن بعص 
الخلق. وأن هذا غلال یہ صاحبہ: والا کل إن لم يتب .فإذ 
رشحم خط ید ماد کت ازج بل بل رای 
کم ٹیڈ کن 
ل درد م لخ يلام يذ وشدسم ١.‏ 
فالمؤمنات لا یلان للكًار» ولا هم بحلون لهن أي: للمؤمنات: وفال 
تعالى : هرا کیٹا لکن عق مأك زفطبہ 9 450١‏ هذا ومن يقول 
بسقوط التكاليف كافر زنديق فكيف يُريّج؟1 

قوله: لزعم) یش به إلى زعم الصوقية؛ الذين يقولو: إن العبد إذا وصل 
إلى اللهء فإنه يخوج إلى فضاء الحرية؛ ويتحرّر من رق المبودية والدين 
والأرامروالنواهي ١‏ فسقط من لنکالیف ویم له کل ما کان محرا عل 
من قبل» فبقع في السماصي: فیسنیح السرفة: والزناه وشرب الخمره 
وقشیان المحارم» حتی بلغ الامر بیعض زادفة الصوفیة. المثعین 
للمشيخة. أن يستحل الفووج٠‏ وبدخل على ژوجات مريديه؛ ويرتكب - 

















ران 








عبد ومد رب فانت الرب رانت المہد؛ فلا فرق بينهم كما ف 
ابن عربي - رئيس وحدة الوجود - ؛ اولما حيتي هذه الحقيقة أندده 
على حكم الطريقة للخليفة 

عرب کور رک ےت 
إن قلت عبد فاك ميت ار فلت رب انی بُکلّٹ* 





«لتترحات المكية (1/ 1- دار صادر)» 


ومقصودٌه أن يقول: ما أدري أيهم العبد وأيهم الرب. المبد هو الربء 
والرب هر العبدء إن فلث المبده كيف يُكلّف؟ وان قلت رب كيف 








ديقول ابن سبعين في رسالة «الاحاطة» هي (145) من رسائله: هرب مات 
رعب هالك» ووهم حالك؛ رحق سالك؛ راقم ذلك 

بعني : أن هذه الكثرة؛ رهذا التعدد؛ إنما هر بحكم الوهم؛ وإلا نمال غير 
الله . ويقول ابن عربي ُُشكرًا عبارة (لله الملن الأعلى)؛ فيقول: (العلى. 
على مَنْ) ولذلك يفول أهل الرحدة هزلاء 8 


)۲٣(‏ اظر! اعفيدة الصرفية وحدة اجره اف للدکٹرر أحعد الفصبر: راص 
التصرف؛ للشیخ عبد الرحمن الركيل 








شون از رسفا وق 





ططط غلل از تج شب رمع ام تلوب نا 


۰ بز حك ينت ب له ئم وَل تا نت كالوّیغ الا 
أي كل شيء ترى في ڌا الرجود فهر اله حكذا حون بهل الزندقة 
والمياذ بلك - فإذا قيل لهم آتم مجانین؛ ولا بغول هذا عاقل؛ فالوا: 


هذا التعدد وء وأنت لا تقهم مهب الاحادية إلا إذا خرقت المقل» 


والغ الشرع؛ حتى تحر 





الاتحادية - نسأل الله السلامة والعافية. وتعوذ بلله من ذلك كله - أمًا 
العامة على الفطرة وفي عافية من هذه الأثيله: قكان لابد أن يذكره 
محمد بن الخقیف کللہ ياعباره من أنمة القوم» ليه لطلبة العلم 
البحذروا الوقوع في مثل هذا الشطح. ويتجنبوا سلوك طريق أهل هذه 
الزندقة الكفرية. 

والاتحادیة موجودة الآنذة ولهم من المتسبين إلى العلم: والمشيخة من 
يدافع عتهمه رابن عربي له كتب (الفتوحات المكية) وافصوص 
الحكم)ء وله أبضا (ممارضة الفرآن) وطريقته في كتابه «الفصوص» - 
ج تمن - انه ثلا باي بفصة نرج شم يني يما مارضها من القسبرات 
الاشارية. الیاطیةء الالحادية؛ ثم بأني - مثلا- بقصة هو ويسلك في 
تفسيرها السلك ذانه؛ وهكذا - نسال اك السلامة والمافیة - 








(1) وقوله: "إلا من اعنرا علا أورافً. فصار معتومًا أو مجنرثا أو مبرستاه 
عمتوه يعني : تاق العفل أ مجنو: وهذا معروف؛ أو مبرسم؛ يهني 
هلیان من به خلل في ولت . : 





(۱) من عم أنه يُشرف على الخلن؛ وآنہ يعلم أحوال الاس دون وجي او 


شيكا من البوب. كمن بذعي معرفة المؤمن من غير المؤمن» والشي من 


السعيده ونحو ذلك من الأمور الغيية؛ ولم يكن تلك فيه الوم سا 
نمن عليه الكتاب المزيز أو أخير يه الصادقٌ المصدرق 4 فهذا كاذ 
مصادم لفولہ تعالی : لا تن نب تلا قب پل تا 

اذ کے 40 رض ق مم 


1) هذء ردة -والمياذ يالله-؛ لأن هذا من دعوی علم الغیب: 











فإذا عُلم هذا وين له واصر ناه فر بعيته. وإذا كان مثله يجهل . 





عظنة الجھل+ ین له الحُجة. وتفام عليه. فإن تاب وإلا كفر بمب 


الأول: القواسة الإجانية: - وهي الام - وهي : خاطرٌ نر يقذفه اله في تلب 











العيد. وهذا الخاطر؛ بھجم علی الانسان ويب عليه وثوب الاد على 
فريسته» واشتفت الفراسة من القريسة» وهي الني جاءت في الحديث. 
*اتقوا فراسة المؤمن فإنه ينظ بنور ”177 ان اله قتف في قلب عبد 





المؤمن هذا النورء والحديث ذكرء األباني لا وقال: إنە ضعیف: ولکن 





له طرق ساتھا الحافظ این كثير کڈ قي سورۃ الحجرء في تقسير 
قوله تعالى : لان تل بت ربد @4 یم۰5« وساق له عدة 
طرق يشد يعضها يعضّاء والحديث حسن لا بأس بهه وإن ضعفه |« 
الألباثي فالحديث معروف عند أهل العلم وهو حسن . 

الاني: الفراسة الرياضية: وهي قراسةً الصوقية والفلاسفة وهي بعيدة من 
الفرئسة الابمائية» وطريقتها: الجرع والسهره والخلوة؛ والصمتء فإذا 
أجاع نفسهء دقفل من الكل وققل من التوم؛ واختلى اللبالي والمساء ‏ 











١‏ سر ار سم لا كثي (1/ 016 - تحنين السلامة) والحديث ارج مس 
حديث أي سعد الدري رمي 11:0؟), وال: اذا حديث فرب رم 
في الأرسط ۷۸۵۳ - تعلیق: طارق عرفی الہ والیخاری ٹي اریخ ااکیر ۷1 
65ء وا جرم في الضي ۲۱/۱10 ۶۹ء رای کی الشلہ 11 10 
وني الاب عن آي آماماہ وین عمرہ وی عربرقہ وثرا سید ضیفا۔ وار 
اقصيل الكلام علیھاسیمھا اللا الصیفا لاتي (1/ ۹۹۹۔۹٠۳‏ 








سید 


تن زع 99َ'ًٌٰ 00+ 





مِطْمَوٍ رَالكرْفِينٍ زالهذابَة - وَأماز إلی ملاتہ 8ھ اَفیمة لَهُز 








علی الباہ+ وہجمود المتین على بلادة صاحبهاء وبسعة الصدر على سعة. 
الخلن وهكذا. فهذه الاستدلالات قد تصيب وقد تخطن + وهي مشتركة بين 


المؤمن والكافر ين الصدق والكذب. 





عم ان صفاته قائمة بصفاته: ريشير قي ذلك إلى غر الايد 





والعصمة والتوفيق والهداية: وأشار إلى صفاته فاق القديمة: فهو حلولي 


قائل باللاھوتیة والالتحام٠‏ وذلك کفر لا محالة؟ 





يعني ؛ زعم أن صفات السخلوق» قائمة بصفات الخالق» فهذا إذا قد 
مثل هذا عر فمن وسف الله بوسف الميطلوقفت. ققد تزع إلى قول 
الاتحادية: والحلولیۃ: فا من الصوفیة من پل هلا ام وال 


الواصلين؛ اي- نهذ وجوذاواحا مطا! نا وجود یره کم 














بن تات الله ف 








٠‏ أو من يصرّح باخلول الخاص؛ فيخرج إلى 


٠‏ القالين يحلول «اللاهوت» في «الناسوت». يمني ! إن 


تقوله الطائفة الوجودية الم 





اله حل في عيسى -والميا بلله- كحلول الماء في الائ فهذا لول خاص ٠‏ 
شيخ الاسلام في السجمرع(۲/ ۱۷۲-۱۷۱) أن هذا أيضًا قول 








غلاة الرافضة الزاعسين أن اك حل في علي بن أي طالب وائمة امل 
البيت٠‏ وهو آيضًا قول الغالية من النسادہ الذین بفولون بحلولہ تعالى في 
الأوليا؛ كالحلاج وغير.. واخلول العام. كقرل الحلولین: إن اله حال 
بذاته في كل مكان وهدذا يذكرء أنمة السنة عن طانفة من متقدمي الجهمية 





وتاب تخ 
وها اتاد عاص وهو قول اليتقوبة من النصارى - لین بزعمون نرب اعد 
میس وان الاهرت؛واتاسوت؛ ترجا واختلطا؛ كاختلاط اماه بلي 

رها الق وهو من بقول: إن عين وجوه اللہ؛ ہو وجود الکاتات» 





وهذا قول ابن عرٍي ومن وائق: 

1) الأن بن اناس من يقول: إن الارواح قير مخلرقةء يعني : قديمة؛ ليست 
امحدئةء فمن ادعى مها قد شاب قله؛ قرل اتسطورية في ايح - 
عليه السلام- وهذا كفرٌ 

() ومن فال: ۵ صفات الخالق حلت في المخلوق: مق 

(۳) رالفرآن كلام اله عير مخلوق ولا خال في مخلوق؛ وهذا قول امل « 













کر تشرد ک مر 


تعالی: ی 
والتلارة غبر المتلرء قاثلارة قملك أنث: والمتكر كلام + والدر 
فعلك أثتء والمدروس كلام الله 


(۳) قوله : «القراءة الملحنة» يمني : َنْ لمن قرادته ويطزبها؛ كتلحين الغناء. 





التمطيط في الفراءة: والتلحين بما يشب الحان الغناهء مثل الحوف 


الاماجم رمثله الأذان فإته قد ثبت في صحح الیخاری''''' ان عمر بن 











عبد المزيز كل قال لمؤذته: أن أذانا اء وإلا فاعتزلناء وسمسما. 





بلا نفمات» ولا تطريب: وكذلك تلحين القرادة مكر 





ا الیخاری: :رب زلم الشزت پالتاب: زقا نيمات آلا ن 








ون الايد !۰۱ تیا علی بسنیي: فالعتن بن لك 


ما دز لام له تفن واطهاز تلب الالجین زصلة لین لك 








على شب مزاب لنپ النطگرقاب فاسهئاغ ذلك غلى 








تیاب غلی اه گذه۳ زالالم 
این غلی أخغام الئین بسق زغلی آخغام 


وذلك كالقصائد والأناشيد التي يفعلها الصوفية: ونرى الآن من بفمل هذا 








1 قوله: (الحسن من ذلك) يمني: هذا انوع الأول من القصائد لني فيها ذكر 






آلا الله ونعم الله وذكر أخيار الصالحين» وصفات المتقين: كل هذا ليب 

کن قرادة كلام اله أفصل من قراءة هذه القصائد؛ وكذلك 
تلم العلم ال كن النوع الثاني المدكور يمد هذا 
ممتوع وکذلك ال ممتوع+ وھو خاصیٌ ہالنساء+ وانما ورد في العرس 
وقي برم العيد خاصة؛ وكذلك باح للجواري الصغار في يرم العیدہ كما 
حصل للجاريتين اللتبن كانا تغنبان في بيت النبي ۱۱۳. وا الرجال 
فليس لهم استعمال الا 

(5) قوله: (واستماع الغناء والریعیات على لله كفر) يعني : اعتقاد ألها كلام اله 
أو أنها من صقات الله٠‏ يرجع ذلك إلى قول الاتحادیة: فان إذا اش 
القصائد والرباعیات: واعقد أنها رصف اللهء رأنها کلام الہ کر 

(4) قوله: (الرقص بالابقام) يعني ؛ الرقص مع العود: فھذا فسق؛ وهو من 
غم دد 


(۷) اخرجہ الیخاری (884): ومسلم 473) من حديث عائشة با 





زعي أيضا أفضل. 

















بهاء وهذه الأناشيد الجماعية غالا ماتكون 





مُلحنة مطربةٌ: وقد يصاحبها ناوه أحيانًا وهذا یه مديح الصوفية» فتجد 





الواحد من الصوقية: متصرنًا عن فهم الممنى وإتما همه لمات ويتحرى 





منى برقع المنشد صوته: ومتى يخقف؟1 
والأصح لفهم المعنى بصفة طيبةء أن يقرأ واحد يلحن قرادة عادية لتحتصل 
افائدة أما أربعة أ خسة يرفمون الصوت ويتزلون الصوت؛ فهذا صار 


غنااء وصار تلذًا بالصوت فقط؛ وليس المقصود المعنى: أو الاعتباز به 





شك أن هذا من استحواة الشيطان عليهم ؛ وتدرجه بهم شيا بعد شي»: 


ولكن لعموم البلوى بهذ الاناشيد واتشارهاء كان من هؤلاء المفتونين من 


يجادل نيهاء ويتكلف في تأويل التصوص ويتصتف - نسال الله السلامة 





والعفية - لكن من كانت عنده بصيرة؛ وتسامل عن القصد والفائدة منها 
وجد انا مج إضاعة للارقات وت يالاصوات؛ أما إذا كان كل جماعة 


سم مره را هرب یمدآ احد مدا 











ورام على ل من سم الْقصَابِد والریامیات المُلحئة الجاري به 





أل الماع على أختقام الذمر إلا لمن تدم له امل باخام القزجي 
وَتَْركَةٍ أسْتابه وَسِنَابهِ زما با إلى الل ثمالى ِنْ ذلك ما لا 
تلب په هه ما هر ُن عله يخود اشجماعة فنا َال: جنتير 


لكي (لزئر: 0۸۸ 





ول تن جهل قي شڈ منهنافة على الله غلى عي للمببله 


هر مُرٌ لا تخالة لکل اد منغ القؤل وَأضْمَى بِالْاضَائة إلى الله 














مَوْصٌوف به هه ما لبن لِلتخلوق فيه نت ذلا وضفه تل فرك 








كانت مقيدة: 





اقي يستمموقة: ويدون تلحين: قهذا قد تُرجى فاتدته 


وبمض هؤلاء القسقة من يريج القرآن ترجيع الغناهء وقد يستعينون أحيائا 
على ذلك بالآلات المحرّمة: فإذا كا مع ذلك متهي بالقرآن؛ مستهزة! 
به؛ ساغرًا مئه. قهذا مرتةٌ؛ كافرٌ حلال الدم 

(1) ولايصح أن نستمع لھذہ التصائد: إلا إذا عظم الله وميز الكلام: وبعض 
هؤلاء المنشدين يُليقرن أنائيدهم: الملحنة؛ التطژیة الجماعية» 





بالحداء. ويستدلون يقصة أنجشه الذي كان يحدو الابل: ررسول الله 
##ه شاهد: وملهففلة ۱ لا ترتيب هله الأناشيد بتلك الصفة٠‏ من جهة. 
التطريب ٠‏ ومحاكاة أل الغناه. واتخاذ الأجهزة الخاصة لذلك. مما 
يطلقرت عليه «المؤثرات الصونية؛ كل ذلك: يطل هذ االاستدلال 
الوضوح الفرق يبن الصورتين: وقد يا أن غالب همم هؤلاء منصرفة عن 
تمل المعائي إلى الاشتفال باللحون واستلذاذ اللغمات. 





1 بقول بافرت الحمری: تم یتال قد كرء جساعة من أمل الورع والصلاح واه 
والباه؛ ورردت فيه أحاديث حخيئة» وعلتهم في الكراعة ما عايتزه يها من الجر 
والظلم والمزف؛ کان اناس رقت کرامپچم للمقام یغداہ فر تاس زماتاء فام عل 
عصرناء فاجلی خبارصم في الُشي؛ وأعطهم فلا ضاييالون بعد تحصيل الحطا | 


لل ی ائیر یف ےق اي زأفسى يمد ي عزف 
تر پٹٹر رسرئۓ و لین بشتا تثرل لیم 
إا نبنت بلیلزہ تمڑ وتنا بللارن سے 


وہنداد کائت في مان عي محل ایاد والمماد: وجاد عليها زمن کات سحاد 
رتم والناه رالصوقة. وتظر: اسم البلدلاہ 01141 








اعات السخية علو الفوى السوية 








قال أو عَيْدٍ اللو رَمِمًا تقول - رَهْرَ قَوْلُ - أبمينا أن الئبیز ِا 
احا سب لع يتف إلى زلي؛ يطنخ الله له حا أغلى لمن جز 


لی پو لی زاء : لان باغ حتفم 








فإذا استعفف وتصیر وصبر؛ قھو أحب إلى الله وإن عجز وسأل فله الحق؛ 


لان الوعید إنما جاہ فیمن سال من غير 
٠‏ قإنما عليه الوزر. أما من سال 









فإن أمكته أن يتعفف ويتصير؛ فهذا أفضل لہ وخیر لہ؛ لقول الني : ومن 
یتصبر بصبرہ للہ: ومن ستعفف یعفہ ٤ء‏ ولقرله قچ: ؛لان باغذ احدکم 
یل رحب فی ۲ فیک لابه وجهه عیر لہ من أن بسا الت 
أعطوه أو منعوه؛ أو كما قال - عليه الصلاة والسلام 


.وجاء قي الحديث ابا وله في ذم المسألة من غير حاجة: «لا يزال 
الرجل بسأل حتى باثي بوم القيامة ویس في وجه مزعة لحم !۲۱۱ وهذا -. 





( حديث؛ «لان بأخذ أحدكم حيله. .». اخرجہ البخاری (11۷۰) من روا اي 
عربرۃ ورواہ سم (۱۰۱۲) من لي هیر با مر واخرجہ ری (۱ 001 
من ات زوين الوم ردي بد مہ 

:1 أغرجة اياي 11340) من حديث لي سعيد الخفري بل : 0. . ومن پعن 
يده له؛ ومن يستن به اله ومن بتصير يصبره اله .9 ومسلم 9010960 أن ال 
ني رواب تن یه 

اخرجه اهاري (۱۹۷) من حديث اين عمر يلفظ: اما ہزال الرجل پال الاس 
عت بأني يوم القيامة٠‏ ليس في وجهه مزعة لحم : . الحديث. ولفظ مسلم (1040). 
مله إلا أ قال في روايه: دس 
















بل الكسب مع العبادة: نوع من المبادة: مثل القصة المشهورة؛ أن 
رجن أخوين أحدعما يتعبد» والآخر بتكب ويفق على تفه وعلى 
اب ٹالٹکتب انضل 
كما فال التي ا وين لتا ذلك 


المتعبد وند سبقه في الأجر والراب 





() ومن جعل السؤال حرفة وهو صحيح فهو مذموم في الحقيقة ٠‏ خارج أي 
عن الطرين المستقيم هذا الأصل» لو خارج عما عليه أهل الحق من آهل 
السنة والجماعة ويجب أن يزجر ويمنع ٠‏ فإذا عرف أنه يتش السؤال حرفة 
يجب نأديه؛ ويمنع من قبل ولاة الأمور بالسجن والضرب حتى يتركه٠‏ 
ولا شك أنه مذموم: لکن مع ذمہ يجب منعه وعقوبتہ وزجرہ: 





3 التفمات اليسيكية علو لفت اب 





(۱) من أهل الصوقية من يتكلم من الشرط وهو خارج عن الصراط المستفهمه 
والغناه لا شك أنه ينبت التقاق في القلب. كما ينبت الماء البقل؛ ومن 
استمع الغناه وتللة يهه هو قاتا 
وذلك قرله: «رتقول: إن المستمع إلى الناه والملاهي ٠‏ فإن ذلك كما قال 
35 «الغناء یت الغاق في الب" ان لم يكفر فهر قسق؛ لا محالة» 

( قوله: (ترك المرد قي الدين) يمني الجدالء نيتبضي ترك الجدال في 
الذين» وجا قي بعض الوعید وجاء قي بغضها أن المراه في لین کنر 
وقد يراد يه الكفر الأصقرء إذا كان في غير أصل العقيدة؛ أما إذا كان 
يجادل في أصل العقيدة - التوحيد - ويشك في استحفاق لله للمپادةء فهدا 
کفر ورد 
أما إذا كان تلا في أمور فرعية» فهدا الذي عليه الوعيد. 

(۴) قولہ: (والکلام في الايمان مخلوق أو قير مخلرق) أي : رك الخو . 

















دا یر دارة 19590): راليهقي في «الستن الكررى» (۱۰/ ۲۲۴ رفي رار لم 
يسمه أنافي «الشخيع الحيرة(4/ 114): «الضميفة» للالياتي (:11) ركذا آمل 
ب ب القهم قي #إفالة الليفانه /١(‏ 2114 وقد روي عن ابن مسعود لكن مور 
علیہ كما عتدايهقي تی ان الکبری /1٠(‏ ۴٢٤4ء‏ رشعب الابمان 10( 050 
۹ رالمروژي في «نعظيم قدر الصلات - تحقیق: اقریوائي-؛ واين أبي زمنين *. 


المرسل إلبهم انضل من الرسول ققد كفر؛ لأن فل 


اناس على الأنياء وهذا يقوله ملاحدة الصونية» الذين يروث أن الفلاسقة. 
أنضل من الأثياء والرسل؛ لآن الي ثي المامةء والفبلسرف ني 
الخاصةء فهر أفضل. وهذا كثر رضلال - والعياق باه = 5 


في اأصرل السنة.: م 7130). وصححه ابن اليم لي لإائة اليقانه 10/ 00514 
«الألياتي في «الضميفة»(0/ )14١‏ رفي الياب من لي عريرة وأنس : وجابر بن عبد اله 
باه بعشها اصعف من بعضی. 

۲۱ انظر: «مجمرع او :0175/١(‏ 














عبد الاجر بن أب الح الج 
قال في كناب «الغنبة»: «أثا مر الانم بالابات زالذلالات على 
إلى أنْ قال 


< ويقول بعض الصوفية: إن الأناه نموا بمحمد -عليه الصلاة والسلام. 






وأما الولاية فلم نختمء ولذلك ادّعى مَنْ اأعى منهم أنه خاتم الأولياء: 


دقل زعيمهم ‏ إن خاتم الأو 
الا - يعني ابن عربي نقسه - تابع لخ 


اء أفضل من خاتم الأنبياء: وذلك أن خائم 





الأنياه قي الظاهرء وخاتم 
أي اتابع المحمد في الآمور 








الأنياء تابع لخائم الأولاء تي الا 


الظامرة؛ ولذلك يُظهر الاحكام حتى لا يُقتل: فقي الظاهر يصلي امام 





محمدا تايع له؛ لان محمدًا يأخذ بواسطة. 
٠‏ وعن اللوح المحفوظ مباشرة؛ ولاه 
يحتاج إلى وساطة» سأل لله السلامة والعافية 








جبريل» آما ہو فیاخق عن اللہ با 


() من قال: لیس هناك واسطة بین الناس وبين لله وأن الناس يتصلون باله 
مباشرة» كما تقول الصوفية؛ وأنهم باخذون عن اللوح المحفوظ؛ نهذا 
کفر: فالأنياه واسطة بين لله وبين خلقه؛ لتبليغ الرسالة: رتبليع الدين 
والشرع؛ فمن أنكر وساطة الرسل في تبليغ الشرع» فهر كافر 
وعلى كل حال فالوساطة فيه التقصيل الذي سبق :ریا من زعم - 
على ما يعظد الصرفية - أن الرسول إثما بردي براسطة جبريل» أما الأرليا 
قلا يحتاجون للوساطة؛ وإثما يأخذون عن لله مباشرة؛ ريؤدوته رهم 
افهذا كقر وزئدقة. 










جه جاه بنذ ال ئي وَلصَلُ التديخ يمف رد 





يَْمله هذا الْمَْيعُ زذگز في 


ساب الطفات تخر عَذاء وو ذَكرث ما فاته اماه في هذا لطا 

















)١(‏ الشاهد انه أنبت الصفات وأثبت الاستواء على العرش وهذا تيه الره على 

ال البدخ؛ س الجهية وغيرهم 

)٢(‏ ما ذكرء الشبخ عبد الفادر الجيلاتي: من أن كل كتاب أنزله له مذکور نیہ 
كن بالجملة؛ اللخ 





الجبلاتي له كلام جيد في الاعنفاد وفي العلو كف 











سب اقحات 111 


حص 
[اهل السئة مجمعون على الإقرار بالصفات 


الواردة كلها في الکتاب والسنة 


وحملها على الحقیقة لا علی المجازا 





وتا 





الْخْډيث قي مخ وَهُرَ مَلقُولٌ ن طرق سِرَى هله من أخبار 
ك ذف ليل عَلَى: أَنْ اللَّ في السْمَاِ علَى ال 





لاحن ا 








() قول ا عبدالیر کل : دوجو متقول من طُرق» يشير أن أحاديث التزول ١‏ من 
الأحاديث /١‏ 











۱ يتظر| اجامع پان لملم وداه 40018.10 رقي زيادة: انحر حديث التزلدء 
وحنیت: ال خلق آم على صورت: وأنه يدل تقدمد قي جهنم وما کان مثل عله 
الأحاديث». وليس قيه قوله: *.. . ما جاه عن الني 88 من تقل الات. . ٠.‏ إلخ 
0" ) 

1 ]سيق تخریي: 





فزق سيم واب فنا فال الما زوین هيم علی 





ي له : ۵ الله في کل تخا 







وثال؛ زالڈلیل غلى مشو فول 


الاب - لین ا: «زغذا آشمر ز 


ن يخفاخ إلى أخفز بن جغانه: إا ازاز مریم عم 
له بیغ شنیمه 


بر مر ابن عبد ابر آشا: «جنغ شمه الخابة امین 


و ی فل اد مخمئون على فا لفات 
الرارذة کلّا ني رن زالة والایتان بقا وخفلما عّی "۲ لا 


() ينه إلى أنه لا بنبغي العدول عن المنفول في تأويل هذه الآيةء عمًا أثر عن 
جماعة الصحابة والتابعين: في تفسيرهم لهاء بأن معنی قوله تعالى : م 
لبنت زب و9 ي: لا هو مهم 
بعلمه؛ وهو مع ذلك فوق العرش - سبحائه وتعالى - قهككذا يجمع بين 
نصوص المعية؛ ونصوص الملوء كما مضت الإشارة إل 

(1) أمل السنة والجماعة؛ يقررث بالمفات؛ ويزمنون بهاء ريتظدون ممناهاء 
اما الكيفية فيكلرن العلم بها إلى اله فهم يؤمنون بها على حقبقتها. كما 
فال الإمام مالك كله : (الاستراء لوم والکیف مجھول): فھم نو 
بالاستواء: يزمنون باللفظ والممنى على الحفيقه؛ وأنه اسنواء حفيفي» * 




















أما الكيقية: فلا يعلمه إلا اله 
) بعتي« أن هل السة والجماعة لا ییون الهقات, أما آهل البدعة 
قیقولر: الاستواہ مجاه معناه: الاستبلاء» وهذا باطل 


(1) قد مضت الاد 





إلى أن آهل الد من الجهمية؛ والمعتزلة» ينكرون 

الصفات ويقولوت قيمن أثيت الاستواء والعلم والقدرة: إنه مشبه؛ ومنهم 
طواثف من المعطلة - کالاشاعرة- پبتون بعضهاه ویفون البعفی: وکل 
اذا لال وخروج عن منهج اسلف في هذا الباب. 

(۳) اقوله: (وهم): يعني الممطلة؛ وقوله: (عند من آقڑ بھا) يعني (هم أهل 
السنة) وقوله: ناقون للمعبرد) يمني المعطلة ٠‏ وحاملُ الممنى : أن هزلاء 
الممطلة النافون للصفات: عم في الحقيقة: يفون وجود ال لان من لا 
يتف بالصفات فهر عدا قهله صف المعدوم: لم ُہٹرا -بذلكد- 
معيزاء مالوقا: فھلہ مآلاتٌ اثرال أرلتك الممطلة: عند اهل السنة. 
واتشانها لفي السبود!! سال الله السلامة والماية. 











لار ب فال الله ثناتى: «إيش نا 


تن لا لك یک رس ؤفال: «بل بدا رتاه 





۰ کر الأخادیث السطخاع بي غذا الاب بثل فزله ني غبر 
أبو َر لفك الله بب 
فزله نی الخدیب ان مب ات 





ونفخ فيك من روحه! 
موتی اقا ال یلاع .۱۳ زفي لب 
رب لك اد 





(] قطمة من حدبث طول اخرجہ البخاری )۳۴٣۸(‏ رسلم (۱۹)ء کلاھما غن اي 
هیر رهم نحوہ من حدیث آئی؛ لکن آسندہ عن ای بلفظ حدیث ابي هريرة 
سواء؛ آہر بعلی في امسندہا (۴۰۱6). رقرام السنة في االحجاہ(1/ ۰۴٤)ء‏ واحمد 
)٣(‏ غیر ان فال فی ررابہ: اغلك ال4 عز وجل پندا: 

۱۸ الحديث ررد في الصحيحين وفيرهماء بلفظ مقارب : ولم الف ملي باللفظ الم كور 
إلاعند الحميدي في مسنده (1116) من رواية أي هريرة؛ الك !۰۸ نت موم 
اسطفاك لل بكلامه؛ وخط لك في الألواح بيده ..». 

0 رواء مسلم (۱۸۹) عن المغيرة بن شعية. 

)٠(‏ را البخاري (:145): وصلم (5741) من أبي سميد الخدري: رمتدمنا بلط 
كنا يكف ٠٠.‏ روقع عند مسلم رحد ایکا 

















00-7 
«رَائِي تفن مُحَمْدٍ پیوا'', وها الله بط يته ادل 
ثبي گر بط رټ شبيه ۰۱۳۱ و 
فیط من اله على ناب ين لور عن يمين لحن كتا دب 





َذفز آخاوبت مثل فزله: یب ۱ 













خیرة.وفي اف 09143 .ون امه 
يات مسلم 1410)؛ وني لت 
الدعر فلب الليل والتهار». وني لف : «قاتي أن الدهر أقلب ليله ونهارء». 
۸ رس OD‏ 
6۸5۹ من حتت این و (۱۸۸ 6۱ وآخرجه عم فيدر (1/ 0۷ 
- تحتيقن: مصطقى عدار والطراتي في الكيره 14+60 : 04877 ود( 
1« رالييقي في «الدعوات الكيرة ع ل18) ومن حديك حذيفة أخرجه ام 
(0/ 46 - تسقين: مصحقی عید القکیاء والسائی ٹي فلکبری؛ 9015400 
والطراتی تی ۸الاوسطه لد١٠۱‏ - تعقیق: طلرق عرض ال زار ي مسا 
۷9 والطائي (١٤٤).وفرمم'‏ 
وره مڻ ديت علي بن یي طالب مھ این سيان في #صحيحهة (111/1), رهد اراق 
في المصنف (1*15), والطراني في «الارسط» 1817 - تحقيق: طارق عرض 
ال وفيرهم. 
(14) هد الصيفة من القسم» ورهت عن الزسول 8 في مناسيات مطرقة: ولي جدلة من 
الاحاديث بش حصرها واستقصاؤها . وانظر لها هله الأرقام في صحیح خر 
FAY CPN OA «CED‏ وسلم ESO 0١1010‏ 
7 الحدیث رواه سلم 50843 من أبي موس الأشمري علق 
]تست ررد سل 0۸۳0 





[وقع عذا اللفظ في حديث أبي سعيد الخدري عند لخر 





01111 








أبن افجباُون؟ أبن الشتعبرُون 70114 


زنزله: یمین له نی لا بیبشها تفقاه که ال اهاز 





یقن خقق انوم زامن تبه تا في تمو 


زمر غلی الا یب اففزی الب یدنق 471۳۳۳ 





الم نفسر اليد بالتعمة والقدرة؛ حنى يقال تأويل. قاليدا 





له ولكن الخلاف في التسية: هل تسمى شمالا أو لا تسمى شمالة؟ وقد 
شتبت في الحديث شمالا؛ لمم على ما سيق ياته؛ وله اعم 


(1) بيده القسط وقي رواية: يده القبض». رفي الرولية الأخرى: ید 


1 الحدیت روه سم (۱۷۸۸) من عد اف بن مر . 

(۷] لئظ رواپ ار (۷۸۱۹) من حدیث لی عریرف: ان ہین لہ ملای لا يقيضها ف 
سمه اليل والنهار. رايم ما لفن مث خلق السساوات والأرض ن لم قم ما فيه 
يمه . وعرشه على الماه» ويد الأخرى اليفى - أ اقیغی - برفع ویخففی/ وق 
دہ اپشا 20۱0 ق: دنه ربط : رید ری لزق؛فی ورن" 
راخرجه اش 0۱۸0) رقل: یدنه موه کرو هتکن بلاق سر 
والحديث آپشا آخریہ لم (۹۹۴) ہنع ماسیق؛ لكن عند يققظ : هين اھ ملائ وني 
رولا له .را ری #ريد الأخرى الفسطه قلم تع في الصميحين» بل ره 
البخري في القسير (1/ 180): ولين خزیمة فی اشوحید (1] 0۳۷ 








عدو الْأحاِيث قي «الصحيح» 


شا فزله: 80 الله َا لق تم قان لَه وده مفبوشغان 





بغتز ها یفت, فال: اغقزت ممن ئي وکنا تي ري يمين 
:۱۳۹ زخدیث 0 الل تشا خن آتغ مخ ظهر۱۳۹!4 وی 





المتكلم» ومع ذلك بت 
تون لین لأنها ليست من الصفات 


السبمء لكن آبا بكر لبقي تفل كان يميل إلى أهل السنةء وإن كان 





فيه الروج؛ صطس: ققال: الحمد لله..» وذكر الحديث بطرلهقال الزسلي: هذ 
حدیث جسن غریب من ذا رجہ رآخرجہ آیٹا الحاکم ٹی السعدرلتہ۱/ ۱۴١‏ - 
تحیق: مصطقی مب اقترا واین خزيمة في #التوحيهة (1/ 1٦۰‏ - 6۱۲۱ وب 
الينيفي لسن کی ح 
(۱۰ 6۱۵۷ ولين مد في #التوحيدا (5/ 0-۷۳ والحديث قال الحاكم 
الصحيح علی شرط صلم؟۰ وصححه این مندہ ٹي کتاب لالرد علی الجھمیةا مض 
۰)۵۰ ودا اہر پلیني کاب ال ااربلات» (۱/ 6۱۷ إلى یرت رعلا ۱ 
هي في کاب ار مي 000 
]نیت ره بر رد6۰۳ ات مي (۳۰۷۵): انح فنص 
ال سم تست ۴ 
اضر (۹/ 6۱۱۸۰۱۱۳ واي أي نعاصم في «السة 1899 :50٠‏ واين أبي ان 
في سیر (۵/ 6۱۱۱۲ وغیرھم. قال الرمدی: هذا حديث حسن. ومسلم بن 
ورس تی کر يقار كه اوھ ی صا بن مسار رمن عفر د 


)خر الرمقنی )۳۴٣۸(‏ عن اي مرت من اني :خآ نفخ 0 


حبان في #الصحيح؛ 1۸8 - تحلبق: الا اؤرطاء 






















الاستقصال عن مرا قائلهاء على النحو الذي تر شرح 


وكون شيخ الاسلام ابن تيسية؛ لم يتعقب اليهقي في تفيه الجارحة عن اله 





ال فيه؛ لأنه کل ينقل عن العلماء النقول: وقد لا يواققهم في كل ما 





یقولون: لكن غرضه أن يسن مواققتهم أل السنة والجماعة . فالحاصل: 


قول البيهقي (لا من حيث الجارحة) مت ؛ قلا بت الجارحتين له ولا 


ثوب تيء اھر زط ین پاٹھار 
عون ند لله على ابر نور عَنْ بين اللي ٠‏ وكات تنه يين؛ 


افيها إثبات البدين . 


رجلا مجهرلا», رضمته الأثاني في الضميقة (705). رفي مظلال اليناء 01153 
۱ وقد حشد السبوطي في «الدر الستوه(۲/ 8۹۸- 1:۷) لخادت راز 
[] مقد اليهقي ني كاب «الأسناء رالصقاته (0/ ۱۱۸ - تحقیق: العاشدع) پا 
ہمنوان: اما جاه في إثبات اليديئة ساق تحه جملة أحاديث في هذا نی 
۱ انظر: درہ النعارضض :)78/١(‏ وما يمد 














كذيك قال في 


بار في هذا الاب 


ابر الات الخَبريُوه مغ آله يشي فَؤْل 





وال القاضبي أبو يَْلّى في كتاب «إنطال الكأريل؛: «لا يود رڈ 





الزاجبٍ لها علی ظامت!" 





والقا صك الى اه بشاير جذت التزشونین با من 





نله ولا نت یه ففاه کن غلی ما ژر من نام آشند 





عخخرل. وتایبك. ژالگزر 


والآزژامن. الت وخاد ن روء وخاد بن مه وسفیان زر 









شی المي بن تافر 
بن سايم وَإسْحَاق بي رَاموَنه؛ وَأبِي بيو زشخشد بن جیبر 
الطبريء یرم في قذا الباب. زفي جعانة آلفاطهم طول. 

إلى أن قال: مَل على إنطال افاریل: أ الاب 








(1) يعتي: الم يفسروا الكيفية» ولم يتأولهاء أما الممنى: ففسروا الممنى 
روضحوه 

(1) هذا كلام وجية من القفاضي أبسي يعلى . وصو من أنمة الحنابلة: الذين 
زلقوا إلى غيء من التأويل» وبوجد في کلامه ابا تفریض لمعاني. 
الصقات. 










(1) هذا کلام جید نه كك لأ الصحابة هم أعرق الاس بسماني التصوص» 
ومما رشحهم لذلك: كونهم شهدا التزيل؛ وهم أهل اللقة» وعندهم 
رسول الہ ۱ بسالونہ عما أشكل عليهم. هذا الكلام الذي قا (لو 
كان التأديل سائنًا. .) إلخ. يعني : لو وض أنه كان ساتطاء وجائرًا لبق 





الممطلة إله١‏ إِما فيه من قطم الشبهةء وحسم مادة 

النشسيه. لكرئهم فى أولى بذلك وأحرص من مؤلاء الخلف کما لا 
0 

(1) والشبهة إنما حصلت لبعفى الناس لا دخلرا يعقولهم؛ واوا في لا 

من أذمن للادلة وتلقاما بالتسليم» ققد 











إذكر ابي الحسن الأشعري لعقيدة أهل السنة] 


قال آثر الختن قب بِنْ إشتاجبل الأثغري الشتقل ضام 


لطرفة اس ریة وه في لام( في کناه اي مه في «ملایه 


لین وتقالاب ا[اشلامبین» َذغر فرّق الوزايي ژالزارج 





برجوعه عن الاعتزال على ملا من الناس. وخلع ثوبه قي الجامع على 
ال: تي رجعت عن أقوال المعتزلة. وخلمتها كما أخلع هذا 
ثم تحول إلى مذعب الاشاهرة متا فيه ببن كلاب » قتوسط بين 
ملعب المعتزلة انفاة, ومذهب السنة المحضة؛ أهل الابات: ثم مال إلى 





مذحب أعل السنة والجماعۃء إلا أنه بقيت عليه أشياه يسيرة: بسبب طول 
مکٹہ في المذعب السابق 

وله تا الابانة في أصول الديانة. صرح نيه أنه على ملعب الامام أحمد 
ابن نبل كلل . وقد تقدم أن الأشعري بفي على مذعب الاختزال أريمين 
سنة ثم تحول عن إلى طوره الثاتي: قبل أذ يميل إلى طریفة اھل السنة . ولا 
أدري كم سنة يقي قبل أن يتحول عنها إلى مذعب أهل الحديث!"9". 





[) انظر: اموقف اين تيية من الأشاعرةا للمحمرداص/ 161-718). 











5 ییات سید عم افو ی 


ق: زار تا اک الہ ار 


ققح مز اق يتم لر ولك .٠ن‏ وَدمو عذجهع في القفر. إلى أن 





عم له قر عفرو() رلک يا الول 





مخلوق: ون کلام لھ 
لقث ومعاه وف (من قال باللفظ)» يعني من قال: لفظي بالقرآن 
مخلوق؛ پ--/, 
السور؛ كما لو تال إنساد: السع الطوال من القرآن ليست مخلوقة» 
قتقول: هذه بدعة: ولماذا تتصص ہفہ السع الطوال: نکلام اللہ متزل 
عبر مخلوق+ السع الطوال وغیرعا: 

وكذلك إذا قال: لفظي بالثرآن مخلوق . تقول: هله بدعة؛ .ولا شك أن 
أقرال الانسان رأفعاله مخلوقة. لكن تخصيصك اللفظ وقولك: (لنطي 
یالقرآن مخلوق) یدعةہ وهؤلاء عدّهم الامام أحمد من الجهمية الراظة٠‏ 
.هو من قال أنوتف في اللفظا. لا أفول: مخلوق أر غير مخلرق؛ فهذا 
5-5 

فاترتف ني القرآن م۱۳ ۳۳: وقال پنض السلف: اللفظية شر من 
الجهمية يعنون: هذا الذي يقرل: لفظي بالقرآن مخلوق أر غير مخلرق» 
وكذلك من توقف هما في البدعة سواہ: فالمقصرد أن معتقد أهل السنة - 








1 اتظر: سیر اعلام ائیلدہ .)141/۱٦(‏ 








الجنة. قيراء المؤمنون ويحتجبٌ عن الكفرةء كما قال تعالى: 5 
ع تیم مر تفن 0 4 رش 

والمنافقون من الكفرة؛ فيدخلون في عموم الآبة السابقةء فیکونون یا 
محجويين عن الله. لكن الرؤية قي المرقف قبها خلاف بين أهل العلم ٠‏ وقد 








ورد عنهم فبها ثلاثة أقوال: القول الأول: أنه براه أهل المرقف 
مؤمتهم وكافرهم: ثم يحتجب عن الكفرة: بدليل قوله تعالى : 999 إل عن 
زین جپر شييئة 49 (للطتين 109 

لاني : أنه براه المؤمنون والمناققون الما جاه في الحديث: «أله 
ال و لاه کل تن ید 











1 ]تدم تخر 
3 تقدم تخریج: 














ساروا انتفى عنهم المنافقون؛ وحيل ينهماء كما في قوله ؛ تم بو 








4 رنشی: ۱۳48 وعذا حدیث طويل 





والقول الثالث: أنه لا يراه في الموقف إلا المؤمنون فقط. 
الكن ظاهر الحديت الطويل هذا يدل على أن المنافقين يرونه أيضّاء باعتبار 
أن المناققين كانوا مع المؤمنين في الدنياء وتجري عليهم أحكام الاسلام 
في شاه قالظامر آتھم 


تیکوت هلا الاحتجاب 


بروتهقي المتض: ثم یحنجب عنهم مد لك 
لهم تال لہ السلامة والمایۃ: 





(۱) يمني خلا للمرجنة الذين بفولون: الایمان تصدیق القلب فقط 
)٢(‏ لا یقصد الکلام علی کل اعمال العیاد؛ وإِنما قصدہ تخصیص سالة 
الأيمان بالذكر» مع كونها عملا من الأعمال؛ لان من الطرالف من خاض 
قي عذاء تقال : مالو وقابلهم آخرون فقالوا: غير مخلوق لكن القول 
في أن الإيمان محّلوق أو غير مخلرق بدعة: وهذه المسألة أيضا شبيهة 
بالمسالتين السايقتين: وهي أنه لما ظهرت مقولة اللفظية» القائلين! النطنا 
بالقرآن مخلوق آو غبر مخلرق؟ تكلم النلى حبتلد في الايمان» فقالت ۱ 
طائفة: الايمات مخلوق: ودخل قي ذلك ما تكلم اله به من الايمائا» 
كقرل: لا إله إلا الله 
افصار مقتضى قولهم أن تقس هذء الكلمة مخلوقة: ولم يتكلم الله بها؛ ٭ 





تفصيلهاء والفول بمنع ذلك على وجه الخصوص+ 

















از المي امك با 
ول اللہ 4 ا شوو 





حى بهي لك إلى رَ. 
قیف زلا بم؟ أن ذلك بذ" 





وهكذا فإرسال تلك الأحكام على وجه العموم: لا ماع منه؛ أما التخصيص 


(۱) سم لاعك نی آن تا الجدل والجدال: الخصومات والشحتاء 





والبخضاء: ولا سيما الجدال في الدين: والمراء في القرآن. فكل هذا 


يتكره لعل الست والبجماعة. ويتهوث عت 





كه مثل حديث النزول 
ينا إلى الما ان لب ی تی ف اللي الآخر 17791 » وهر 
من الاحاديث المتواترة. ومثل أحاديث الرؤية: وهي كذلك من 
الأحاديث المتواترة؛ فكل ذلك يقبلوته: ولا يقولون: كيف. وم أي : 
لا بقولون في الصفات: كيف. ولا يقولون في الأفعال: لم فمل كذا؟1 
قهذا هو ممتقد أهل السنة والجماعة؛ لا يعترضرت على شيء من أفعال 
لله. الأنه تعالى : ا من تت الأ ٠۲١۵‏ لاه حکیمسبحانه 
وتعالی؛ فلا يقال: لم قمل كذا؟ وأيضًا: فلا يجوز أن يقال في الصفات : 
کیف؟ء فلا يقال : كيف تروله؟: كيف استرا؟ كما قال الامام مالك ؛ © 








0 دم نرہ 








ني وردت في التصوص: ولا يعترضون عليهاء فلا يقولوث في الصفات' 


کیف؟ ولا في الأفمال لم؟1 





أن المراه: قرب الملاتكة من الخلق. فيكون ممنى قله 
تمالی : 2 ار 4 نہ ٥33‏ یعني: نحن أقرب إليه بملاتكناء 





غالملاتكة أقرب إلى قلب العبد من حيل الو أنه تيد الأرب 





بالطرف. فقال: ولتت لتب وني أت مي 4 ود 


يالاب اي بل مه :وق مت قشاق 





إآ بن تل التي 60 د: :۰۱148 رل کان المراه قرب اه ماکان 


مقیڈا بوقت تلقي الملکین؛ لأن قرب اھ عام لیس خاضا بوقت معين أي 





.برفت الألقي وهذا الذي رجحه شيخ الاسلام اين يمية 
والقول الثاثي: أن المراد قرب علم اله وهو قول مرجوح عند شيخ 
الاسلام» وابن القيم؛ لان لم عرد في التصوص وصف لله ارب الما 








من كل شيه. حتى يُحناج إلى هذا القول. أي: ليست هي كمال 





*المعية؛. رغد يا مرارا اذ المزلف كله يقل عن أبي الحسن وعن غير 





نقولًا؛ قد براققهم في بعضهاء وند لابرافقهم؛ لكن قصده من لك ین« 














لفزآن زاب زار في ال تغ الاسیکالةزاگزاشع۱ 











ن على أهل البدع. 








ومن جملة هؤلاء أبو الحسن الأشمري حينما رجع إلى مذعب أهل السنة 





والجماعةء وألف في ذلك المؤلقات القيمة - يمد أن هداه الله - 





مجاتية أهل البدع)» يمني البمد عنهم وعدم الاختلاط بهم 

روا بذالك. قالواجب البعد عن آمل 

الحذر متهم؛ ومن مجالسهم 

بنيغي للمسلم آيفًا التشاغل بقراء الفرآن وكابة الآثار والأحاديث ٠‏ 
إلى ابات على السنة: ومجانبة طريق أهل البدعة. 

(1) فكل هذا من جملة مذعب أهل السنة والجماعة وأخلاقهم: فهم يرون 

والبعد عن 












قعل الخيره ويل المعروف. وكف الأذى. وترك الثنب 
السعي بين الناس بالإقساد 
فکل هذا بأمر به أهل السنة والجماغة» وترك الغيية والنميمة وغيرهما من 
مساويئ الأخلاق وكذا: إن من جملة ما يأمرون به (ترك الشعاية الشكاية). 
والسعاية مندي: أن يسعى في الباطل: والشكاية: الشكاية للمخلرق 
(۳) وممنى أن بتظقد ماكه ومشريه؛ أي يتحزى لا يكون فيهما شبهة أرحرام: - 








ی المز؛ تنما قال تعالى: ( 





دن ار ني اثر 





وها نما كال تمالی: ر 





نکچ وسد 


7 9 و 





فھذا من متعب أھل التة والجماعةء قالواجب على المره أن تققد مأكله. 








کمن ينفق سلعته بالحلف الكاذب» أو بخقي عیھاء إلی غبرھا من صور 
الكسب الحرام: التي یتیتي للسلم اجتابھاء والبعد عنها 


(1) هذا من يقايا مذعب المتكلمين على الأشمري: وهو نفيه للجسم؛ نهذ 





کغبرہ من الألفاظ التي لم ترد فی الکتاب ولا قي السنة: لذا 


فامل السنة في هذا ونحوہ: تايموث للتصوص: فالواجب سلوك سييلهم» 





والوقرف مع النصرص» والأشعري - رحمه اله - وان كان درجم ی 
عفبدة أهل السنة لكن يقيت عليه من علم الكلام اف 

() ذلك عملا بنرك تمالی = ج04 ال كوا یل نش 
ان أل تيع غم © شرت اه« 


25 فكل هذء الصفات ثبئة لله تعالى: والأدلة فيها واضحة» ولكن ال 




















ت ال وفيه: «إن ریکم لیس بِأعوّر 
وقرلہ شعالی: تی با6 وطد: ):٤١‏ یعتي: پکڑ٘ی منا+ ولکن هكذا 
تیمها 


(1 فيه أن الاشعري ثبت المجيء. 

17 يعنية تزولا يق بجلا رعظتت: فلا ييه فال تالى بال مع کونہ 
قرق العرش؛ نزولا ليق بجلاله وعظت -سبحانه- 

(۴) الکتاب: هو الکتاب المزیز؛ یعني: لم پیٹوا شیا من الصفات والأاساء 
إلا مادك عليه الصوص؛ وهر الكاب والسنة. 

(4) وهو من آخر كب الي صلفها يعد رجوعه إلى معتفد أعل السنة والجماعة. 

(6) في إبائة: يمني في إظهار 





الله وَهْهُ رقم ذَزجْمه وَأجرْلُ مكُوبئة - فابلون. رَلِمًا خالف فُوْلَهُ 
مخالفوذ؛ بك الاناغ الاغبلُ: زالزیى العَابلُ”' اي أبان الله 


۽ احق داع و الشادل: زازتخ ب الوتقا رثن ہو بقغ تبون 








ونلا نڑنا: گا لوڑ ہلل نایک زو وله ربا اا پو من 


جله له زبتا اه اللاث عَنْ زشرل اللہ ق5 لا زد بن لک 





وأ اله اج لا إل إلا ر رة صن لم بهذ صا رلا وتء وال 
حو 





مُخلدا بده رَرسُولُة أَْسَلَهُ بانهدی, زمین الخق. وال 


(۱) كرن أحمد - رحمه لله- إماثًا فاضلًا. مما لا شك في. لكن وصفه 





بالرئيس الكامل» فيه مبالغة؛ إنما الذي ينبني أن بخص بهذا الوصف 
لني ف فهر الرئيس الكامل؛ وثمني بالكمال هنا: الكمال البشري؛ اما 
الکمال المطلق ؛ فهر له 8ھ لکن الكمال البشري فيوصف به الرسول 14 
نهر أكمل الناس - عليه الصلاة رالسلام -؛ ولا ريب أن الامام أحمد إمام 
أهل السنة والجماعة» لكنه ليس بمعصوم. 

() اي اھ 








ژاثاز خقء زآ 





راد الله مُث على عزني تنا فال نعالى : ارخ مَل آلتزش 
انید وله 

اذل زشفا غنا فال نمالی: «وق وه رل ثر ال 
4 وس ۲۷ 







نله ین بل 






قل تعلى: جنل يا بوط ميق 
خن لا کلف( نا فال: ييه وطر: .0 أن عن 
أسعاة اله ره کان ال 


() قول؛ و ین بل قیف» کساقلتمالی: لفك یت رس 

ا نشرک بی کن بقل اسه اہ 
وآ له عبتبن بلا كيف» کما قال : وزی پان وطد: 0109 وان من زعم 
أن أسماء الل غيره كان ضالًا). تقدم شرحه مستوئى. 

(5) الاسلام أرسع من الايمان؛ فالعاصي مرتكب الكييرة؛ يقال له مسلمء ولا 
بقال له مؤمن باطلاق ولكن يقال له مؤمن بفيده مثل: (مؤمن ضعيف 
الابما». أو (مؤمن تاقص الايماذ)؛ لكن يقال له مسلم» ولا يلز فيد 
برص كما هر الحال في الايمان؛ لان الاسلام رس 
رشزخ ماسین: ‏ إطلاق اسم الابمان على صاحب الكبيرة: كالزانيء 
والسارق ٠‏ او سلب عت بإطلاق : خطأ في كلا الأمرين ٠‏ فلا يصح أل يقال: - 


۹ رکا قال تعالی : ل ب 


تخاف؟ فال: ون يپ 
لرعتن نها یف ناه ار نتب نب 


4 حديث مائشة عذاء أخرجه بتحره كل من 
٠‏ +019 راقظراي ني اعد 6۱۲9۹ رفي 

تعفیق: طارق عرفی اه والأجري في #الشريعة؛ (5/ 0111 وأين بطلا في 

۰ ۴۱۷۰ء والھرری ف الأرعین: ص(۷۶: واسحاق ئ راعوی في 


1 
اي في اقلا لته (۰۴۲۸ 1۳۳ 


لشواعده, وني الاب ن قبرها من الصحابة تَا 








83 انیت سید عم افو ای 


زالازمین لی ای تا مت الراك عن رَسْولٍ الله ذه 


إلى أن قال: «زالاينه 


عسل يزيد وتنمي”" نسم الزاناب 








> فإذا كان هذا يقوله -عليه الصلاة والسلام- وهو سيد الخلق الممصوم 





عليه الصلاة ر فكيف بنيغي أن يكون حال غیرہ؟1 





وها الحديث فيه إثات الأصابع له كما بليق به -سبحاته وتعالى- كسائر 
الصفات: وقد جاء قي حديث أنها خسة أصابم: كما في الحديث الذي فيه 
لني 4#: ١إ‏ اله بضع السماواب غلی یم »زاین 
الى أضبع اننا والشجر على يع وساٹز الخلق علی 
مني نم يقول: أن النيك لبون ؟» ار نيد 
قهذّء حخسة أصابع لله وردت في هذا الحديث؛ تبئها له سبحائه كما يليق 
بن: لان قوله صلى اله عليه وسم 
بين أضيمي من أصايع الرحمن» :اليس المقضود خصرها في هذا النبده بل 
هما من أصابعه التي ورد ذكرها قي الحديث الآخر؛ أعني: حديث مج 
الخثر البهردي» وإقرار التي 95 له. بل وضحكه تصديقًا له. وتمجتا سا 
قال. کم في حديث ابن مرد تي المح 

















(۱) وهنا خلانًا للمرجنة الذين يقولون: إن الابمان تصديق بالقلب فقط: أي 
قول القلب. والصحيح أن الايمات قول رعسل والقول قول اللسان وقول 
الخلب٠‏ تقول اللسان: النطقء وقول القلب: الاقرارء والعمل: عمل 
الفلب: وعمل الجوارح+ فهذا معنى كونه فوا وعمك. 
الكن المرجئة يفولوة” الأعمال ليست من الإيمان١‏ لأن الايمان عندهم هر 
تصديق القلب؛ أي: قول القلب. قهذا قول المرجثة. 
وقول الأشعري : (والايمان فول وعمل» بزید ویقص). 2 





بنقص ولذلك بفرلون: إیمان أعل السماء وأهل الأرض واحرلة"؟ 


واتصل سنده 


ارقوله: «رتصدق بجميع الرااتاتي نها هل القل. ۰ ال 








5 
الأمل البدع الذين يقولون إنها أخبار آحاد فلا تفبلها في العقائد. 

وعدا قول باطل: بل 
لاد فإنها تكون حجة 





الثابتة عن الرسوله ولو كانت من اخبار 
العقائد والأحكام خلا للممتزلة وأهل ابرع 








القائلين بأن أخبار الآحاد ل تب في العقادد 
متهم في ذلك: أنها ظنية البرت» وظية الدلالة: وهذا كله ميا أحدت 
أهل البدع: بل ما اقژوا بانہ قطىُ الثبوت: کتصرص القرآن+ والاحادیث 
المتواترۃ؛ فهذا لم بنازعرا في تطعيته: لكتهم نازعرا في دلاله» ظالوا: 
الا نقبله لكونه ظبّاء أي : لا تجزم بدلالنه فجازوا إلى مثل قوله تعالى: «ثم 
شتف عل آلتثي»؛ نقالرا؛ لا ننازع قي رنه على وجه القطع» لكن لا. 
نسم بانه قطمي الدلالة على صفة الاستراء لجواز أن يكون معناها استولى. 
فابطلوا بهله القامدة الفاسدة الاستدلال بالتصرص ولو كانت منوت 
غضلا عا ورد من طريق الآحاد» فإذا كانت خبر عاد الوا هي طني 
ارت و الدلالة؛ فلا تبلونها من جهة السند ولا من جهة الم وال 
كانت ثابنة في القرآن أر بالسنة المتراترة؛ قالوا! هذا صحبح ثابت ١‏ 


1 انظر: امجمرع افتارق؛ (01۱-۵۱۰/۷). 














فیتا اقلا یه علی کتاب وا زو نبا وجنام 


ب في دين الله غا م أن ئا پو 





بین نا تما في تغلة 
ذلا رل لی اللہ تا لا نلم 





زنفول: بل چيه الا نا قال نمالی: و 


سا له رهم بو 






د اله قرب من تامو يق عل تنا فال نمال : ورن زنل 


ین حن ید6 ردد دم( 





= قطعي اثثبوت لکنہ ظتي الدلالةہ لا یجزم بأن معناء هو هذا الذي دل عليه 
ظامر اللفظ! 
(1) وهذا على القول بآن الضمير يعر إلى داش قي قوله: 7ت آرت ہ4 رنہ 
۲ يمني: قرب له للم اقدرة رالاحاطة 
والقول الثاني : أن المراد: قرب الملائكة من قلب العيد يعني: أن ذوات 
الملائكة أقرب إلى العبد من حبل الوريد» وٹھذا قب نظرد. ال 
رق ا با ین لی اید * ل بتكل تيه يمني: نحن أقرب إليه من 
حبل الوريد وقت تلفي المتلفئّن» ولو كان المراد قرب الرب لكان عام 
لم٠‏ رلم مص ٠‏ ولم يد یوقت تلقي المطلفیین: 
هذا ما ذهب إل شخ الاسلام أبر العباس تف وجماعة؛ وبالاول: قال 
آخرون من أهل الغلمه كمثل أبي الحسن الأشعري ١‏ فقالرا: القرب بمرد 
امو قرب اها يعني بالعلم. - 








إلى اله والمراد بقو: «ونحن اقرب 








آز تق م4 رحب 


ا: إن هذا قيه من أغلاط 





الاسراء؟ ولهذا لمازوَى مسلم في 
وزاد ونقص؛ فهذا أبو الحسن 
فال : على أن قول : لمج مل 0چ رحعب: 3ہ مرد ای اظ. رابت قرول 
تت زت ثة 4 
عاٹا فيه بد والصواب أن المقصود 


ات من سورة النجم؛ هر جبريل - عليه السلام - 






والتدالي الاستدلال بقوله تعالی: 


على أن الله يقرب من عياده 





(1) هذا باطل: فيمض أعل اليدع يقول: القرآن مخلوق» هذا بدعة . الفرآن ». 








و ۸11,14 





قي ول الاير غل 
نا رون في الاشهزا؟ فيل له: إن اله ملكو على عردب تحنا فال 


اق مق مرش توب رل 





کي رع ".۲ لب شوسی في فزله: دْ ۵ نزق 








كلام له. غير مخلوق؛ وخالف هذه المقولة طوااف من أعل البدع: فقالت 
طافة: القرآن مخلوق» وفالت طائقة: تتوقف! قلا تفول: مخلوق أو غير 
اغلوق وهؤلاء جؤْمهم الإمام أحمد وقيره من السلف؛ رأيضًا جؤمرة 
الطئشة الثالثة. وهم من يقول: لفظي بالفرآن مخلوق؛ ومن السلف من 








قال : الق من اللفظيٌ» فكل هذه الاقوال الثلاثة قالت بها طائظة من 
أمل البدع. 
(1) هذه الآباث التي اوردھا الأشعري: وما بمدها من الآيات٠‏ هي في سباق 


ات الم للع الأعلى -سبحاله- وهي أنراعٌ؛ ذكرنا بعضهاء وهنا أورھ 
منها: الصعود؛ والرقع» والعروج: ثم ساق آبة سورة غافر+ واستدال بها 
على علو لله: وارتفاعه وُه هذا الاستدلال: بان (فرعون) ما کان < 












لا أ له علی ات 
تنا لا يخطرئه نا تا نیاق 


آرد أبي الحسن على من فسر الاستواء بالاستيلاء] 





عم فال :«قضله: قد قال القايلوذ مِن المُمتَزئةٍ هید 





ليطلب من وزيرء (هامان) ما طلب» من بن الضرح ٠‏ لولا أن موسى - عليه 
السلام - أعلمه بن له في العلر؛ فلهذا أمر وزیرہ هامان أن بيني له صرحاو 
لیکذب موسی فیما اڈھاہ وزعمه أن لله في العلره وليس المراد أن فرعرن 
بیت الملوه کما يُغالط في هذا بعض الجهمية الذين يقولون: إن فرعون 
کان طب هذا دلي ملى أنه من مئنة العلوه فمن أثبت العلر قهو على ملي 
فرعرن. وهذا قول باطل؛ فان فرعو کان نکڑالملو ال تعالی+ بل إئہ إنما 
آنکره في حق اه تمالی؛ ليتمهد له ادعاؤء القه» رلذلك قال لفومه: انا 
ریکمالالی!۱ تکیف یکون مع هذا من لملو 19۵ 

















وَالْحَروْرِيُةٍ إنْ مثثى فَزْلِهِ تعالى: اين عَلَ لمش نري رل مر 
آله اشفؤلى زملك ذَلْمَر اذ الله ھ في مل تتابو زخذرا آن 








تفر لات بن الزن یت اي 
ثم ل: «بب الم ني ازجم لب بطم یی زدفر 
لنت بي للد زز غلی زین لا ام طول بیع هذا 





۷۰ هذا الحديث سبق تخریج: 














اذ ال علق انز یب وَحَلقَ جه من 
بد وهرس شَجَرة طونی بییه!۲۱ 








بالنقل عن أبي الحسن الأشمري وغيره ممن مضواء ومن سيق رهم 





أمل السنة وأن العلماء كلهم أطيقوا هلن إثيات الصفات 88:4 





إنكار الجهمية و 





اعرة والممتزلة للصفات مخالٌ لما أجمع عليه 


۷] ثم انف ملی مذا لمدیت بهلا فظوم ورد نحو من هذا عه اليهتي 
في «الأسماء اصفات؛(1/ ۰68۷ من مید له بن الحارث عن أيه کت تال ۲ قال > 

















قال في كاب «الإبائة؛ تضيبله"": «فإن قال قابل: نا 
غلی ِل رها زنذ؟ یل له ولا مای: جر وه رل 
7 الأ (دیسس ۱۷ رنزله تخالی: تانق آن کنیا با 


للب جه نذا إن ثال: ننا 













له زتغائی. نا لا 
ماه با رام 


۱ 


(۱) يعتي: من المعتدلين+ القاضي أبر بكر الباقلاني فهر من الأشامرة 
الممنداين؛ ولهذا أثثى علب المؤلف که 

(5) الأشعري له كتاب «الابانة» رالبافلاني له كتاب «الابائة»: فكل منهما له 
كناب بهذا الاسم 

(5) من المتقرر أن الأشاعرة» هم من جملة من ينفي هاتين الصفتين -اليد. 
والوجه- لكن البافلاني وهر من متأخربهم: يزيد في إثبات بعض الصفات 
ایا ولذا كان أكثر اعتدالا في هذا اباب منهم» وإن كان هو في الجملة 
يجري على أصولهم. 





* الي 8ل : «إن اله ف حلق لاثةأشياء يد ؛ خان آم يده كنب اورا يد٠‏ وهرس 
الفردوس بينه:..» الحديث . رقال: هذا حديث مرسل . 








من لی مزب کت 


نتن رف 


في كتابه فقال: « انحن عل 











نغانى: وإ مد الك اب ولل الي نأي 


یم ی نی التمته آن َيف بم 





زقذ لا أجْتع المٹیئرن على جلاف شبك یی 





رفا أا في عذا الکتب: «مذث تیه اي 


مَؤْرثا بها: مي الحا و 








(1) يمني : لو كان في كل مکاؤ؛ لصح أن يُدمَى من ججهة الارضی» ولا ُذقی 
من جهة السماء» حيث هو في كل مكان -والعياذ باه 














3 التفحات البسيفية علو نت 


[الكتاب والسنة فيهما الفنى عن کلام کل ادا 











ال في كتاب «التشهيب»'"" کلاما گنز 
ْو من الْمكُلمِنَ في هذا الاب معل مدا لشن 
مین بالكتاب زالثلة زآثار الثلف عن هل كلام 









الین زئضين يط وخ کی رم وت ره 
اپ ما مه ۶ 


ين لامي 








(۱) وهر من كتب الباقلاني المهمة 

هذا يدل على أله بتقل من هذه الكتب نفلا حرقيا: وهله النسخة ليست 
حاضرة عده: ولكه نقل مثلها من كب البافلاتي نفسه. ككتاب 
نف ما سيق١‏ لفل منه. فالمؤلف بط عنده كتب كثيرة من كب 
المتقدمين والمتأخرين؛ رهو ينقل منها. 

(۴) المُصلك -رجمه الله- أكثر من يلب النقول هن أئمة المتكلمين المعظمين 
عند أنباعهم ٠‏ من باب إقامة الحُجة علبھم من كلام من تفلدوتهم» رال 
يقول لهم ! هذا آبو الحسن الأشحری راس المذعب؛ رمؤے انظررا: 
ہل یوانفکم علی ما تفولون؛ وأنتم كذلك؟ مع ألكم تشحلونه» وتتتسبون 
إليه: وهذا أيفنًا الفاضي أبر بكر ابن الباقلاني: من اساطين المدمب 
الاشعري» وهو يخالفكم: وأنئم تخالفرنه كذلك! فالمؤلف غرضه - 





1 
بخ : هلال یم شوت رن ال 
3 


رکب یں 











الرد علی الخصوم بأقرال أثمتهم وعلماتھم+ وإلا فالكتاب والسنةء وأقرال 





السلف. فبها الكفاية: لمن شاه لل له الهداية» وق تا اما وم 





اي عکنت ود 


يعني : هؤلاء المتكلمين مثل الأشاعرة: مخالقون لأسلافهم: بل خالقوا 





موسی المقعپ تفه با لسن الاشعري؛ ومن جاه بعده» مثل القاضي 
البافلاني رغيرء: فمع أن أفرالهم ُدؤنة في كتبهم ومصتفاتهم؛ إلا أن 
() يمني: أن هؤلاء الذين يقرلرث لا تقل إلا أفوال أننتاء فهم مع ذلك لا 
يتبلون الحق الذي مع أشتهم؛ فهذ أب الحسن الأشعري قد أنيت الوجہ 
والبدين» وغبرهما من الصفات» فقول لمن أنكرهماء وهو مع هذا يدعي 
الاتساب إلى الأشمري: فيكم شبه بصقات اليهرد. الذين يقولرة! لا 
قبل إلاما أنرل عليهم؛ وأئتم تقولون 
لاتقبل إلا أقوال ألمتناه فنقول: فهذء أفرال أبي الحسن الأشعري رئيس 
المامب. وم أفرال الاقلاتي؛ قبا بات الید والوجہ؛ وفیرھماء 





رأنتم تغوتهما!! فلم لاتقبلوت الحق الذي مع أنستكم! 














سد سید سی سید سے 
yp‏ 





اقول ابي المعالي في رذ التأويل] 





ان ممن ينصرٌ اقول 
تكلم في مسألة الاستوده 





بالتأويلء وقصته مع الهمداتي مشهور 


رب على عرشهء وكان في تحضرء وعتده تلامیلہ: 






رب کان قبل أن يخلق عرشه وهو الآن على ما عليه 
بل على تس 


فلما أكثر من هذا قام إليه أحد تلاميذه فقال: با أستلاء دعنا من هذا 





كان) قَسدَهُ بذلك: إنكار الاستواء: فکان یکرر و 


کلام رابزا كيف ندع هذه الضرورة عن أنفسنا؟ ما قال أحد قله 





له؛ إلا اتجه إلى العلو؛ -لان أبا المعالي كان يقرر في ذلك 
المجلس؛ نفي الم الجُوينيٌ؛ وجعل يلطم وجههه ويقول 


الهمدا: الهمداني1571 
حبرني الهمداني: حبرتي الهمدائي! 





irr 
. 0740 753 انظر: شرح الطحاویتہ لان أبي العز‎ )]( 











المفوضة؛ قملعبهم تقريض مماني الصقات» وهم د 
الأنهم جعلوا تصرص الصفات مجرد حروف تلوكها الثم 
الكلام الأعجمي» وقد مضى إبطال هذا المذهب» 





اه مخ مرا نی دب رن كما في فول سبحان: «5 
O‏ رنل: sae E E a E‏ رط ا 

40 0449 فأمَرتا سبحاته في هذه الآيات؛ در الآ 
وتقهمه» كله» ولم يقل : إلا صوص الصفات!! 

أيا المعاليء أخطا في نسته هذا المذهب إلى أنمة السلف 
ظا مته آن السلف بقضون المعنى: ومثلٌ أبي المعالي في هذا؛ النووي 
-رجمه لله- في حكابه التفريض عن السلف حيث ذكر في شرح صحیح 
سلم أن الناس في باب الصفات علی ملعین: مذحب الخلف؛ الین 
أولوماء ومذعب السلف الذين فوا نها وعذان المذعبان باطلان: 
رالتروي "رمه له- لم يذكر مذهب أهل السنة والجماعة ٠‏ الذين يان 
بمعاتي الصفات: ویفوضون کیفیاتھا: كما قال الامام مالك -رحمه الله- 
ستل عن الاسٹواہ-: !الاستواہ معلوم: والکیف مجھول؛ والایمان بہ 
واجب: والسڑال عنہ بدعةہ فقوله: «معلوم؛ أي: معناه معلوم في لغة 
7 

















(۱) عفيدةٌ: يمني اعتقاڈا: یعني: تعقدہ - قلت: لمل الذي في نسخة لش 


عقدًا بدل عفبدة؛ لذا فسرها هنا: «والذي نرتضيه رأيا وتدين اله يه عقد) 
نياع سلف الامة. والدليل السمعي القاطع قي ذلك إجمامٌ الآمة وهو حل 
تع وهو سند ممظم 


() قوله: ا(وقزك): يمني: إو 











ہے النفحات المسكية على الفتوى الحموية 


شَیْگا مِنْ فوله ء ِن المتَكَلمينَ وَعيْرع يقُول يہ بِجَمِيع ما نَقُولّهُ في هَذَا 
وَعَيْرو''؛ وَلَكِنٌ الْحَیٌ بُقْبَل مِنْ كَل مَنْ نک بو کان مُعَا بْنُ 
جَبَل ال يَقُول فِي كَلَامِهِ الْمَشْهُورٍ عَنْهُ؛ الَّذِي رَرَاء بو داود في 
ری «افبلُوا الخ من کل من جاء ہو؛ وان کان كَافِرًا - قال 
فاجرا - وَاخْذَرُوا زیغة الْحَکِیم. قَالوا: کَیْفَ نَعْلَمُ أنَّ الْكَافِرَ يَقُولُ 
الْحَْ؟ قال: «نْ عَلی الى ۳ أو كلما هنا عنتانظ 5 , 





(۱) هذا الکلام تعقیب من المؤلف على جمیع النقول التي سبقت ولیس هو 
خاضًا بهذا النقل» فهو یقول : نما نقلنا عنهم لنبیّن آن هذا مذهب السلف؛ 
لکن في بعض النقول التي ننقلها عنهم آشیاء لا نوافقهم علیها» لکن المهم 
نقل کلام العلماء الذين نقلوا لنا مذهب السلف في باب الصفات وأنهم 
کانوا یجرونها علی ظاهرها. فالمژلف لا یوافق الجويني في نسبته 
التفویض إلى السلف لكن قصده من النقل عن آبي المعالي الجويني هو 
قوله: إن السلف لا يتعرضون للتأويل» ویجرونها علی ظاهرها ولیس 
معنی |جرائها علی الظاهر -کما فهم آبو المعالي» والنووي وغیرهما- 
وهوتقویض معانیها فهذا لیس بصواب. لکنا [نما نحتج بما ینقله هلاء 
المتکلمون - کأبي المعالي وغیره - عن السلف والائمة وما أجمعوا عليه 
في هذه المسائل» فما ینقلونه عن السلف نقول به» لکن تفسیرهم لالفاظ 
عبارات السلف؛ لا نوافقهم فيهاء آو في بعضها. وذلك کتفسیرهم (جراء 
الصفات علی الظاهر بمعنی : تفویض معانیها . 

0( هذا هو الصواب في هذا المقم : وهو آن کل من تکلم بکلام» فإنا نقبل - 





]٤[‏ والائر کما في «سنن آبي داود» (40۱۱) : ن بريد ن مر وان من آضخاب مُعَاذ 
ان جَبّل أَخْيرَه قال كان لا خلس مَجْلسًا لِلدکر ین يجس إلا قال الله حك وَأ = 








كل من تقلناعته نواققه في كل ما بقول ولا یلم مذا؛ لان الغرض نقل 





للم فتن تيده مته: وإن کٹا تخالقہ ولا توافقه في كل مأ 








عل زفتر زط روتوم 
اشع a E‏ 











نز 
رگ تشادای تو فت ون ر ي کا لعن إل ل إتت 
نهآ رازآ شا لذ لرل ين اع 





ل بل بقث من كلدم التك اتات الي كل ليان زور 





ا في خذا المتتهات ناشتاب وكا لا يثك فنا قل يل وقال ال 
کی نا ثتابة عاب ب لوہ اتکی ل لرل تا لزا پم 
واخرب يفا الحاكم 





الغنة». رصحسه الشيخ الألباتي في #صميح سنن بي «1 





(۸/ ۵۰۷ - تمیق" مصطقی مید ار وقال! العذا حدیث صميح على كر 
الشبخيئ ولمبخرجاه: وراد هراق في #قمصف؟ (۰۲۲۰۷9۰ ای میم 


یل (۱/ ۰0۳۳۳ وفرعم 














[الكتاب والسنة فيهما النور والهدى] 





جما الأمر في يك ؛ آذ الاب زالكلة''" يَسْصُلُ مِلهُما تخئال 





الى زالرر إن ذز كنت له سا نی و زد انم الق 





زغرفن غن تخریف الغلم غن نیمه الالام في أن 








ولا یسب الخاسب ان شبلا من بك بکافهن نفضه بلضا بل 
ل أن َو القال؛ «ما في الكتاب اللو بن أن ال فزق الغزشي» 
حالف في الاجر قوله تعالی: وھ تمك أن تا ك رشمد 
جل إذ َم أخدكم إلى الصْلاة إن الله بل ۱۳۰/9 











)١(‏ ہذا ہو جماع الأمرء فالكتاب والسنة قيهما الكفاية وفيهما الهدى والنور» 

یی ی وک نم زمر اہ وکیا 

دہ ہل ا 
وقال: ورل ټی إل یزیر لیک (فٹری: ۴ ٠۲‏ 

() قول 4: فان ال قبل وجهه»؛ لا بنافي كونه تعالى فوق العرش؛ لان من 
كان فوفك فهر آمامك؛ فلا بظن ان ان تصوص المعية ونصوص العلو 
والفوقية تتافیان؛ وتتافضان فهو سبحانه ونعالی- فوق العرش؛ وهو یع" 
عیادہ بعلمہ وقدرته واحاطه؛ وهو مع المومنین پنصره وتایده» فلا منافاة 
ولا ثناقض؛ الآن الممي لبس معناها الاختلاط والامتزاج ٠‏ فهي لا تقتضي 
العامة رلا المخاذاة! وإنما هي لمطلق المصاحبة: فيكون اللہ -تمالی- 
قوق العرش وهر مع عباده» ہملمہ وقدرته واطلاعه رإحاطته» ولك ۶ 














9 قرله! الا لله ل وجهه .ررد بهذا السياق من حديث إبن عمر عند البخاري 
٣‏ ومسلم )٤1۷(‏ والسائی نی الگبری؛ (۸۰۴۰۶۱۸): والمروزي في العم © 








/ ۴ دروآ دار (0۷۹) تک بلط بل وج احد کم؛: 
ليقي في #السنن کر( 

ابا من حديث جابر بن عيد له عت آي داره (144). واين بان تي اسم عه 
(۱۱۱۱ راليهني في لسن الکری؟ (۲/ ۰0۲۹۸ والمروزي في اسفیم قدر 





٢‏ تع رواپ أي دار . ورد اثلفظ الأول 














و سے 


م اتون ل الت بت تا ب فی لاض رتا بیج بت ونا بي يئ 











اتل وتا یتیج تا وئر تع أن ) کم وله بنا تة يبي 
شر آله ل شوه زغز معا با اه نا 





آله مَوْقَ الْمَشء وَمُوَ َمْلَمُ نا 





ال ان 4 في دی 
اشن م71 


أذ ین »ني الأ ذا يقث كتين في عاجرا في الأ إل 





+ إا 


م معا . ویقال: هذا 





» تختيف أخكائها يختب الْنوَارم خلا فال بم 
با رهز تعکر ی کت 4 رشب ». 


ذل طایز اجب خلی ‏ كم هلو الم زملنضاغا آلۂ لغ 











(1) جمع بينهما في سورة الحديد في الآية التي ساقها المؤلف . 

)٢(‏ ۱ا زلنا تسبر والقمر معناء بالنصب أي: يتصب القمره وقرله! اما زا 
سيره في هله الجملةء غير قولہ: نسار زیڈ والجیل؟؛ يعني ! بواو المعية» 
#نحن» هنا بالرفع ٠‏ واما زلنا تسير والقمر معناء عاطفة. 





() الحدیث تقدم تخرييه . 


ناك السبلية علو نلو لدي 2 


یم شب عَم ممن الم بكم زغلا ق قزل الكقف: 2# 
7 ۰0 


تی مزلہ: مر مز َء رآ ونه + 









بک تن م © € وغد م 

المراد؛ معیة الملمء ويس 
هذا من التأوبل في شيء. كما بقالط به بعض الناس, 

)٢(‏ يعني لبس تفسير المعية بالمش السابق تأريكة بل هذا اهر الخطاب 

ف 6 ست. ای 
قرلہ: مت «دسی. بوه فالثلالة علی عذا اتقسیر والمعنی, 
ماخوذ من سباق الآية تقسها 

۳۱ يمني هذه الممية المذكورة في فرك : لا رذ ا لله شنک ر ٠.‏ 
معبة خاضة؛ وهي م تصر وتليد وحفظ وكلاءة: مع العلم والاحاطة. 
رالاطلاع: فالممية معيتان! معية عامة. رهي معية الاحاطة والطلمء - 





فافتتح الآبة بالعلم رختمها بالعلم؛ قد على 








وحفبقه الذي دل مله قول تمال» ا 























له غائ إا لله مم اليب أل وايب مم لئۓ ک4 
وسین ند۰٠‏ غیت فوله اوس وغازود: ئی متا اخ 








١ ۳‏ لزن ين شئ 
العمیة وین ملتضاغاه وما ضار مُْضَاها من تشتاقا. تخعلف 













؛ لقوله تعالی : رش 
یٹک نہ ن رد : 1 بت ین 
نتب تیف ولا ار لا 
و با شی a‏ رو :ترآ زا بر 
پچ السا ۱۰۸۸9 فھذہ المعیة: معیأً ماما تأني في سياق 
المحاسية والمجازاة والنخویف: 

أما المعية الخاصة : هي الخاصة بالمؤمنين المقهن٠‏ وتأني في سباق المح 
والثناہ كما في فولہ تعالى : لآ شرن | ال مما هروا 4 :0 
0 7 رل ۱۱0۸9 
راره! <4 له ج الا رد ٠٠۴٠‏ ری رھا من الآبات, 

وتجتمع الممبتان في حق المؤمن١‏ فلله -تعالى- مع المؤمتين بنصرہ 
دید وهو ممهم بعلمه راحاطت واطلاعه؛ ونا الكافر فلا یت في حه 
إلا المعية العامة وهي مشتركة بينه وبين المؤمن . 

















على الثلاتة آلاف. أيطلوها يتصوص المعية. وضريوا التصوص بعضها 
بیعض: وقالوا: معنی رم نی لم 9ب1 آنہ مختلط بالمخلوقات+ 
نہ قي کل مکانہ -تعالی اللہ عما بقولون علّا یڑا - فاطلوا 
انحرفواععن سیل المزمتین - 








نصوص القوقیة والملو؛ قزافواعن الحق 
ومالة لزب الرب» سبق تقصیلها, وشزخهاء وا القرب غیر المعیة؛ نقلنا 
أو لا بكرن إلا 
خامًا؟ فقد تعب شيخ الالام كفل إلى أن القرب لايأني إلا اا ولاياني 





ابا الاخلاف فی کون (الثوب) هل بأني عاماء وخا 


ماگه أنا المبة؛ فناني عامة وخاصة. 
وعلی علا یکون المراد يقرله تعالى : قآ وین نی رر وده« 
قرب الملالكة؛ والممنی؛ تحن أقرب إلله بملانكت 





مرب هنا قوب 








ہے ,1 


الملائكة من العي أي : أن ذرات الملائكة تكون أقرب إلى العبد من حبل 
الوريد؛ بدليل أنه فده بوقت تلفي الملكين: فقال: رق ا إل ين ني 
لي © إا تلل تلا : بمني: حبن وفت تلفي الملكين» ولو كان المراد 
فرب الرب لم بقيد بوفث ثلقي الملكين. وكذلك قوله: لزن زب و 
بتک يكن لا ميت لاپ زاون لآبا دم هو بمعنى الآية المتقدمة 

رذعب إلى هذا شيخ الاسلام ابن القيمه وفالا: إن القرب لم يرد إلا خاطاء 








وهر توعان 
قرب من الداعین بالاجاپة: 

وقرب من العابدين بال لاب 

وقال آخرون إن القرب يكون -أيضًا- بالعلم» يعني : أله كالممية؛ عام 
وخَاضًاء ذهب إلى هذا بعض العلماء؛ وحَمَلوا الأب في قوله تعالى 
رز بن عل ايد © یل ان : علی معنی: ونحن آثرب 
إليه بالعلم. وقال بعضهم: بالفدرة: رقال بعضهم: بالقدرة والرزية 
لکن الصحیح ان القرب نوعان: قرب من العابدين بالاثابة٠‏ کقوله 
ب لب4 (فلر: ۱۹9) فالساجد قریب من الله 

وقرب من الداعين بالاجابة کفرلہ: ی کاقک بکاری ی ان کم 
ابر اع کا 4 رز ۱۸۱43 لم بقل قريب من کل احد؛ ولکن 
قريب لاجابة الداعين. 

ومثله حديث أبي مرسى الأشعري تيلا في «الصحيح؟ لما قال : كنا في سفر 
وارتفعت أصرائا بالتكير نال البي 8: «لربموا غلى السكم؛ فإلكم ل 
ون اسم ولا کان کم اون رها و نم ۱۳۷۸ رفي رراية » 











(199] أخرجه اليخاري(1441): وسلم(۱۷۰1) من حدیث امي موسی. 


(1) وقوله: انظيرها من بعص الوجوه يمني ; نظير المعية. 


(؟) قوله : (اعيد) پراد يه المبودية المامة والمبودية الخاصة» فالميودية العامة 


اس هید .نون مربوبون» مفهورون مذللون» تغل 


تمني : أن كل 
نيهم قدرة الله. مؤستهم وكافرعم؛ أما المبردية الخاصة فهي خاصة 


بالمؤمن الذي يميد الله باختياره. 











وم سح 





في الممنى. لکن المعنی یکون متفاضلا» مثل اتفاق زید وعمرو: فكل 

منهما بغقاڻ في آڻ کل مهما ان لک یا زید عن عمرو في 

الاصایة الاساتية: لكتهما يخفان في أصل الممنى: فإن كان 
المعنی ًا قي الشيتين قبقال: متواقق» وإن كان المعنى متغاوتًا فيقال: 
مشكك؛ واذا کان اللقظ مشترتا والممنى سخطفاء قيقا: تم 
النظة «العبن» فإنها تطلق على العين الياصرة» وتطلق على عين الذعبه 
وتطلق علی الجاسوس. كلها في هله الآمثلة معاني مختلفة مع كون 
اللفظ راحذاء نهذا هوالششترد. 
أما إذا كان المعنی ما واللفظ مخطًاء قیشٹی : ۷ 
ووقف؛ فالفظ مختلف والممنى واحد. لان الام والوقوف مترادقان وان 
کان المعنی ما لکن ينهما تفار فيقال: «مشكك» 

(۷ أي أن الالفاظ المتككة» هي من جتس المتراطن؛ رع الاميان 
المتعددة» يجممها لظ واحله كلفظ الانسان: فإنه متحقق في زب وني 

[۸) اتظر: داب البحث والمنتظرة؛ الشقیطی (می/۴۰). 




















ده مل: ام 











إذ له في السماء» بممنى : أن السماءننظله وتقله» 





اعتقده قي ره فر اعد باطل ۱ لا 
الممثى اللغوي القوله قي السماء 





بحالٍ من الأحرال أن السمام 
ظرف للہ؛ بممتى أنها تحويه: وتحبط به لا من جهة اللف ولا بای وج 





إنماالممنى الحق الذي تدل علب الآبة؛ ويهمه كل ذي عفل 
سایم» ولسان فريم أن المراد؛ من في لعلو زاف تعالی تي على العلو» 
وهو ما فوق المرش: وإ آریدیالسماہ الطباق المنیةہ صارت قي يسن 
«علی؛ في قوله: نم ات4 :۱۱:9 5 





















تخالا لا تلا 


الله في الشناء ور على ارصن واد إذ الشنة إلنا بزاد به الكل 





التغئى: أذ الله قي الع لا في الشف 
كُرْسِيُهُ سُبْحَائهُ وَسِعْ السْمْوَاتِ رَا 


حقاين تماني الطزرت وَأََْا مُتََامٌَِ في الَْلِبٍ ا مر 


> فالمقصود: أنه إذا أربد افي» الظرفية؛ قافي السماء؛ ممتاها العلوه 
والأصل فبها أن «في» تأنيللظرفية فوله توفي کته رل وا 
هنا پمن: من في العلو؛ والل-تعالی- في اعلی العلو+ وھو ما قوق العرش . 

۱ «ق بیع أتغي» ركذام أي: على جذرع النخل : ويفال: «فلان في 
الع وان كان على أعلن شيء مت 

45 أق: الحروف؛ ويمتي: أنها منفقة في أصل المعنى» وإن کان الممنی 
ماو 








سب سب + سر وب 
0 
وجه اين قبل زجهبهالخدیث خ8 غلی اجر وم ب 








رم قبل وجه الشضلي؛ بل هذا 





اي ین ال + وسياني الكلام 
نشي الخال بالسخلوق؛ وإنا مول تقریب الم إل 








الأذعان. ويان جرازء. وإمكاته والمقصرد: أنه لا منافاة ين فر کاڈ 
«إن أحدكم إذا قام بصلي فإ اله قل وجهه؛ وبين كوته تعالى في الملو, 


وأنہ فوق المخلوقات: ولکن بن بعقض الناس أن هذا فيه منافاۃ: ویستدل 





بهذا الحديث بعض ثفاة العلر على أن اللہ لیس في العلو 

ولكن المؤلف - رحمه اله - أبطل هذا الفهم الاطن ٠‏ يماي پشاعدہ کل 
ره وهر أ النسان إذا كا ناجي السماء أو ينابي الشمس قهي قوق 
وأمامه؛ ولكن المقصود من كل هذا تقريب المعنى وليس المراد التييه 
فا تعالى - لا بشابه أحدًا من خلقه: لا الشمس ولا القمر ولاغيرهما؛ > 














يف فا سول ال ره واد ولحل 





خمیغ؟ نال اللبي 98: «سألبئك بئل ذلك في آلاء الله هذا اقم 
کلم بز غلبا پو وُو اب بن ابات الله الله یز١۷‏ از یی 





ال ال 
ژفال: «لکم سنرزن ریم غما تززن الشنن والشتر۱۸ 
ل قوله عليه السلام 


و قبل المصلي 








وإئما المراد؛ أن من كان فوفك فهر أمامك. فتفر, 
إن اله قبل وجهه' لا ينافي العلو؛ فهو 
-سبحال تما - 








يعتي: إذا كان الإنسان برى القمر وحده الآنء يدون مزاحمة؛ محلا ب 
وحدہ؛ فانت تری القعر وهو واحة وأنت وحدك؛ وترى القمر أيضًا وهو 
واحدّ ومعك غيرك بدون مزاحمةه فكذلك المؤمنوث يرون ربهم بوم 
القيامة بدوث مزاحمة أو ضيق؛ أو ضرره وكذلك بری الانسان ريه مخ 
به كما أنه برى القمر مخليً ب. 





4 لم أقف عله بهذا اللقظه رانما ورد بلفظ قریپ من هذا 
عن أبي دذين العفلي» قال: قال : ارسول لله؛ أكذا برى ربه بوم القامة؟ رما لش 
في خلف؟ فال رسول اله 38: «السس كلكم ينظ إلى المر معلا به؟! قلت : بل 
قال: الال لق ام 
والحديث رراء أبرداود (1۷۴): راہن ماجہ (1۸۰), 
١‏ والحاكم في ؛السٹدر؛ (۸/ ۱0۶۱۰ رال: صحح !اند ول بخرجا 
بوعید الہ نامام احم في الس 190 4114 واہرداوہ الطباسي ص۷٠٠‏ 
۹ این حان نی اصحیح(۳۹) و منهذ وابن بي ماصع لی !اسنہ 
43 ۱ ان خی ني وه (۱۶۱-1۵۲), وسحهه اشغ با 
تعلیہ علی «السنة» لابن ي عاسم" 

180] الحديث ميق تخريي. 
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[مذهب السلف في ظواهر النصوص هل هو مراد أم غير مراد] 


0 ت من یثول: لح الشلف افراژغا علی شا 











(۱) بعتي: لبس المردتشیهامري بالمرتي» فا تعالن لیس تله غي 


كن المراد نشبيه الرؤبة بالرؤية٠‏ في الوضوح» كما أ الان قي 





الدنيا بوى الشمس والقمر من فوقه رزية واضحة: قكذلك يرى الله هوم 
الفبامة من فوقه رؤية راضحة؛ فالمراد نشيه الرؤية بالرؤية: ويس نشيه 
المرني بالعرني» اي تيه لله بالشسس رالقمره تعالى الله عن ذلك» إل 
هو سبحانه لا يمائله أحدٌ من خلقه. كما قال: اليس كمثله شية)؛ وهله 


(؟) أي: أن هذا كلام مجمل: يحتمل الحق ويحتمل الباطل. 





(۳) ولیس هر المراد قطمًا؛ ومن قهم هذاء فمن سوہ فھمہ أتي؛ حیث ظن > 














جانا نحو ذلك اد فنك ان هذا نر 
۱ 


ن قال؛ «إن تلفت الكلف أن هذا غير راو فة اتاب في 





المغئى لَكِن أخطّأ بإطلاني القزل بان هذا هو ظَامِرُ الآياتٍ وَالْأَحْادِيثِ 
ی فلا مر الشخال لین رهز لی ما د باه في بر هذا 
النزمم. الم لآ یر فذا الغثنی الشنتیع صَار بطر قفي 





ال لاس َه من 
لمن افتقة أذ هذا ُو 
الطاجر: أن هذا س مر الاجر على وذ أغعلى هلام الله ذم 
زرل ج حل لل نش 





71 اهز وَالْبُمْنَ قد يُخْتَلِفُ باختلاف أَحْوَالٍ 





إن قشاع الخلف زد بفزی: «نشایز 





تي يلاي الو رطع تمل بعبقة المأ بل من اجب بل 





أو ابره َل اڑا هيا أز اا حَارِجِيا يز راو فقذ أخطأ فيما 
له من الف أز تمد العَذِبَ؛ ما بشن أخد قط |: 











* أن ظاهر اللفظ دل على أن الله سنفر في الجدارا! وهذا باطل بلا شك 

(1) يعني أن هذا المعنى المتع» صار ابض ينفيه عن الله؛ لما صار يظهر 
البعضض الاس+ ویفھمونہ من النصوص؛ مع كرنه ممننما في نفس الأمره 
فهزلاء هم الذين عناهم المؤلف بقوله: «اللهم إلا أن يكون .لآ 
قال: ليكو القائل مصييًا بهذا الاعتبار: ممذررًا في هذا الاطلاق» 








بقوله: «الظاهر غير مرندہ الظاعر الڈي یلیق بجلال: 


اله وعظمته» وأنه قوق العرشء وأته لا يماتل السخلوقين: فقول «إن 








متصف بالصقات التي تليق يجلاله وعظمت لا يمائله أحد من مخلوقاته: 
مختلط بالمفلوقات ؛ وليت قوتي واستواؤه على العرش ممائلة لفوقية: 
واستواء السخلوقين١‏ رإنما صفاه كلها على م بلي بجلا وعظت نقرل 


«ظاهره بر مرادۂ پا 





لین يعنونا المراد 
المزئلة: وهذا هو الذي بذكره النووي وغيره كما في شرح امح 
مسلم»؛ فيفول؛ العلماء لهم في هذا طريقتان! الطريقة الأولى ؟ الامساك © 


يقصد باللذين لا يرن المراه: المقرّضة, 





410 انظر: «مجمرع التارى» 0800/6 














8 ا ایدم نیح 
2 انات ای من 


ذا لل غلى الإطلاني قب ضريخ غتى الشلف: أما في تحير 
من العلفات فقطماء مئل: أن الله تغالى مؤق الغرس إن من فال 


علا ادخلف الملئرل علخ - الدي نع بُخك ما مُشر؛ - عم 





پالاشطزار نافرع گائوا معنرحین بان الق فرش فا راغ 


تا افتقذرا جلاف غذا فط زیر بلهم ند مرخ في کی من العلقاب 
پوئ یف( 





والسكرت عن ثعيين الممنى. يعني : تفويض المعنى إلى الله. والطريقة. 
الثاية؛ طريقة الخلف: وهي ! تاريل الصفاث بمعانٍ ثليق بالنصوص 
ويقول: الطريقة الأرلى هذه طريقة السلف» والطريقة الانية هي طريقة 
الخلف؛ ٹھو لا يحكي مذعب السلف حكاية صحيحة؛ ثم ينسب إليهم 
الغريض غالطًا في هذه النسية!! 
وعلى هذا الذي ذكره النووي درج كثير من الشراح؛ فينقلون عن العلماء في 
هذا الياب. مذهبين: التفويض؛ والتأويل: وينسبون الأول إلى السلف» 
ویتولرن: مذعبهم أسلم؛ ويتسبون الثالي إلى الخلف؛ ویتولون: ماهم 
اعلم واحکم. ولا بذکرون مع ھذا مذعب السلف؛ وطريقتهم التي هي طريقة 
الصحابة والتابعين ومن تبعھم باحسان؛ القائمة على الافرار مع الامرار 
وإثہات معاني الصفات؛ وتفویض علم الکیفیة بها إلى الله تعالى: فيعلمون 
أن الاستواہ معنا ؛ العلر والارتفا ؛ والصحود: والاستفرار؛ وآن الملم ضد 
الجهل؛ والسمع ضصد الصمم؛ والحياة ضيد الموث؛ إلى غيرها من الصفات 
الني يملمون معانهاء وشأنهم في هذا الباب كما قال الامام مالك : سنا 
معلوم: والكيف مجهول؛ والايمان به راجب. والسؤال عنه بدعة» 

1 ما أثر عن السلف في هذا الباب: وما تقل المؤلف عن غيره من أقوال > 


التفمات السيئية عاو فتم حوی 7 


|إجماع السلف على إلبات الصفات الخبرية] 
















دالوا إذا يَأ الل قذ أرق في ثفي الشذببه من ع 
الات فَانُوا: جَهْمِيّ ُمَطلٌ؛ وعدا قير 


جا في تابي نب 








» في هذه القتری؛ بل ما تقله هو كذالك. كل هلذا لا يعادل م 





هنهم في مله السالة؛ بل ولا عشر معشار 
مها العلا لكترتها 

يعني : غلا لي تفي النشيه حت أوصله هذا الفلر إلى تفي الصطقاك» 
فالممطلة غلوا في التزيه وتقي النشيه حنى ثفوا الصفات ؛ والمشبھة غلو1 
في الإثيات حنى شبهرا لله بخلقه. وكلاهما باطل والمذعب الحق بين > 




































بن نام الجهم من لاه مه موتی خبث ال 


خر بی الا 4 «امس ۰۰ زمینی خیث قال: «نلم نا في 
تلبي ول ألم نا في تلبك» رده 








٥‏ زمخشۂ ‏ خی 











رب هن ما المخلوقات من غير نفي للصقات ولا تعطیل لها نغلو 
في هذا التزيه حتى نصل إلى تمطیل الصفات٠‏ ولا تفلو في إثبات الصفات 
حتى نشيه الله يخلقهء وإتدا تسلك الماك الوسط وهو: الاثيات بلا 
تعثیل+ واتزیہ بلا تعطیل. 
() یعتي: أنھم یتسلون نہ الالفاظء لیقروا الناس عن اھل الحق؛ ومن 
اتبامهم» فیسمون اساف 2 
ممطل؛ فإنه يسمي من أنبت شيا من الصفات: مُشبْها. وھکذا القبوریون+ 
وشباد الأضرحة ٠‏ قإنهم يسمُون من بنهى عن دعاء الرسول تق وشد الرحل 








المفات يسموتهم: ُشبهة. رهكذا كل 








لزيارت؟ يسموته وا وبرعره پقی ارسول وهكذاء بغرض 
التغير من دعاة التوحيد. 

فالمقصود: أن هذه من مسالك أعل الدع التظر من الحق» والضة عن 
وعن أهله. 





7 فول ثمامة بن أشرس لم ٹر علیہ ویستاہ ژوی من این لي داه ذکرہ الامي اي 
کاب موه (ص+۱۸) من طری ين أبي حائم في کاہہ ارد علی اجه 





له-: ثلاثة من الأبياء مشبهة: موسى حيث قال: ان إلا فق 
۶۴ وعیسی حیث قال : کم نان تلیں را نک مان نیڈ 
سماء الدنیاہ لانه اثبت 





إنادقة» حتى أن بعضهم تمنى أن بك ویسځو بمض آبات من القرآن 





الجهم. تمنى أن يحك قوله تمالى : لإ علَ الزن اَن © 4 ول مو 
فتھم؛ ولهذا يكثر 
في أعل الكلام» نسأل لله السلامة والعافية 





وھذا یدل على نفاقهم في الممتزلة» والزندقة 





والمؤلف وصف ثمامة يأنته جهمي رغم كونه من أثمة المعتزلة؛ لآن 
المزلف كلاه يسمي الجميع جهمية يمني: جميع تفاة الصفات - وإن كان 
فبهم من يقر يعضها - لك يقسمهم إلى: الجهمية المحضةء وجهمية 
أسناف الجهمية عند الشيخ 





5 
حتى إن بل الممتزلة دل عامة الأئمة - ثل : مالك وأصحابه: واتوري 
وأصحابه: والأوراعي وأصحابه: والشافمي وأصحابه: واحمد واصحابه: 











إسحاق بن راهويه؛ وأبي عبيد وغيرهم - في قسم المشيهة 

رسب نسبة جهمية الستزلة وجهمية الأشاعرة والجهمية المحضة والجهمية 
الغالية؛ لانه عندحم نوع تجهم: الأنهم واققرا الجهم في إتكار بثية لصف 
فهر ينسب هذا الملحب إلى الجهم؛ وينسب أصل تفي الصفات إلى الجههم» 
الكن الجهمية غالت حتی نفت الأسماء والصقات: فمن یت لاسما وق 








2 





* الصفات قهذا فرع تجهم؛ ومن بت بعض الصفات واکرپیض المفات 
فھذا توع تجھم؛ ولهذا سن جهماء فمن أنكر شيكا من الصفات تبه تع 
انجهم+ یعتي: تا من مراظة الجهم في مذهب. 

د ار 


رواقض تسمي أهل السنة نواصب ١‏ وهم يكفرون الصحابة ويعبدون آل 
اليث ٠‏ وسيب تسميتهم لأهل السنة نواصب هو أن الرافضة تقول : إن هل 
السنة؟ تصبوا العداوة لأعل اليت!! وكير واللو؛ فأمل السنة يتولرن - 





٠ .‏ كان أيا ناي فلا يتفي عنه هذا 
الوضف إلا بان برا من الصحابةء ومتدهم؛ أن لا سکن آن یو هل 
البيت والصحابة جميمًا كما مضى: ولكن نحن أهل السنة تولی هؤلاء 
جميمًا: تحب آل بيت وتنب الصحابة ولزايهم جنا 

فالحاصل: الهم في إطلاقهم الب على 


البدع الذين برمون أهل السنة بهذهالالقاب حتی ہروا اناس عن الحق» 





ل الستةء اتبعواتطريقة هل 


والروائض فنة واحدة؛ لكن الشيمة طبن 
عنهم كافر ومنهم مؤمن كل على حسب اعنفا 
على عنمان: ومژلاء معنذلرن لكتهم مبتدمة 


دمنهم - رهم الاثنا عشرية - طالقة بمقون في الصحابة: ویسبوٹھم؛ بل 


بع وعشرون طبفة وفرقة- 
فالزيدية ملا يضلرن علي 





ویکفرونھم ویعبدون آگ الیت+ ومنھم من يقرل بتحريف القرآن 
ند امنانھم اْخلة الین بخطتون جبریل؛ وہقرلوق: إنه خا في 
رسالة وأرصلها إلى محند والاصل ان اہ قد آرسلہ إلی علي؛ فھؤلا 
کفرۃ: وفرکھم فی الكثر أيضا؛ فلا التصبریۃ: ال دو آل الیت < 

















* ديؤلهون علا ويفولون: إن الله حل في علي 
ومن أوانك الڈین لبون امل السنة؛ بالألقاب المنفرة! المرجنة رهم الذين 
يفولون: إن الايمان هو التصدي؛ والأعمال غير داخلة في مسم الا يمان 


بوا من يسني في الايمان؛ وبقرل: أنا مؤمن إن شاه له فيسمونه شكائفاء 
لکونه لم يجزم.. يمني ما دمث تعلم من نفسك أنك مؤمن كما تعلم أنك 
فرت الفاتحة مثلاء أو فملت فملًا من الأفعال: ولا نشك في كوتك فمك 
فكذلك ينبخي الجزم بالإيمان: وعدم الاستناء؛ وإلا كان شا 

وأهل السئة يقولون: الأعمال داخلة في مسمى الايمان: والانسان إذا فال 

الا مومن شاء اله فقطلثه بهذا الاستتاء» عدم تزكية تفه ؛ لا شب 
الايمان متعددة؛ وهو لا يجزم يأن أدى ما عليه منهاء ولهذا يقول: أنا مؤمن 
إن شاء الله فلان الأعمال كثبرة. فلا يجزم الانسان باه آدی کل ما آوبه 
الله علیہ ولهذا يقول: أنا مؤمن إن شاه الله. يعني : إن شا الله أؤدي ما 
أرجيه اف علي أنا المرجنة فلا يجيزون الاستناء: الآن الإيمان عندهم 
هوالتصديق بالقلب فقطء والأعمال ليست من الإيمان1؟8؟). 

وكذلك: فإنّ أهل الكلام؛ يثرن أهل السنة بالقاب» بريدون بها تغبر 
الناس عنهم؛ فيسموثهم حشوية ونوابت وغثاء وغثرة؛ إلى أمثال ذلك من 
الالفاظ؛ تحشویة مأغوذة من الحشو؛ وحشو الكلام: الفضل اللي لا 
پمتمد عليه» مثل الزائد الذي لا قيمة له 

رحشو اناس: ارانلهم 

قال! واثوابت»» النوابت هم الصغار؛ يقال! «نبتت لهم ثابنة؛ إذا نشأ لهم 
يا صغار ۰ 








(۴) اظر: امجمرغ التاری؛ (۰۸۷/۷, 1۷۴). 








المماتي؛ ولهذا تجدهم بختون بالشاهر احهلهم 


(۱) قالوا: وهذا علامة الارث الصحيح والمتابعة النامة؛ فإن السنة. هي: ما 





كان علبه رسول الله يل والصحابة اعتقادًا واقتصادًا وقولا وعمكا 





(1) «اتتصاذا» يمني: من غير غلو 
أهل البدع ٠‏ قهم إما أن يخلر. رإما أن يجفوا؛ فالاتتصاد يمني التوسط في 
الأمورا لا غلو ولا جفاء: فالمعطلة غلوا حتى تفرا الصفات» والمشيهة. 


توسطًا في الأموره بخلاف غيرهم من 





جفوا حتى شبهوا صفات الله بصفات المخلوقين: وأهل السنة توسطوا 
وانتصدوا اقتصاڈاء ألبتوا يه الصفات من غیر تشیهها بصفات 
المخلوقات؛ وتزهوا من غير تعطيل للصفات؛ فهذا هرممنى التوسط 
رالاتصاد مند أمل السنة ليس فيه خلا ولا جنا 











وج 1111 


آن انشنخرفین عله وة أشنا مومع معلوتة - وان افثقثرا 
لها بنه لى عفيديهم الناتة - یت اثابشون له غلی بمیزوه 
اب با مزا 





۷ نی اس ب في الي 





من وَاقُوا باهم وُعْجِرُوا من إقامةٍ الزامم وین 





ال مقر هو ۳ کم تخل تن بآ خر 

1 هذاهو ما يقولونه كما مضى قري 
عندهم لمليٌ إلا باليراءة من أبي بكر وعمره فهذا معتى قولهم: أنه لا 
إلا بالبرء؛ ولهذا يقول بعض السلف: الشهادة يدعة البراءة بدعة: أي أن 
الشهادة لمعين بالجنة لمن لم يشهد له التي 165 بها؛ بدعة؛ رأيضًا 
قالبراءة بدعة؛ أي: البرادة من أبي بكر وعمره فإن هؤلاء الرافضة إذا 
قالا: لا ولا إلا بابراءة. فاتهم بربطون هذا بهذاء فلا يمكن عندهم أن 
کرای علج لا إذا رات من أبي يكر وعمر وهذا قول باط بشع 
آثا امل السة فانهم پتولون الجمیع, فبتولرن أبا بكر وعمر وبقية 
الصحابة٠‏ دبتولوت آمل اليت جميمًا. فبرالرنهم كلهم ويحبرلهم 
ويرضوت عنهمء ويتزلولهم منازلهم التي أنزلهم الله إياما بالمدل 
والانصاف: لا بالهرى والتعصب. هذا هر الحن. رهل هي طريقة 
الصحابة والابعین واتبامھم والائمة والعلماد 

(1) يمني: الؤلاية بالفتح: المحبة: والولاية: بالكسر: الامارة؛ هذا هو - 














الجهال ويعض الأطفال والذين نشؤوا على ذلك 
- بعتقدونها صحيحة؛ لکن عامتهم وأكثرهم يعاندون. 

') القدرية هم مجوس هله الآمة٠‏ وهم الذين يرون أن العياد خالقون 
الأنمالهم ٠‏ ويقولو: من امتقد أن لله خلق أفمال العباد فقد سلب العياد 
فدرتهم واختيارهم: رغال بالجير. يعتي: من قال: إن الله خلق امال 
العياد فقد قال بأنهم مجبورون عليها 

یلزم من كرنه خلق أنمالهم» أنه بذلك سليهم 
اختبارهم» فلا ملازمة بينهماء والمؤمنون أعل السنة والجماعة بقولون: إن 
ال ۔نمالی۔ خالق کل شيء کہا ال تله حي تيرك راوس 0:9 -. 





وما فول باطل؛ لا 




























= تخلق العباد وخلق آقعالھم؛: رلکن الله -سبحائه وتعالى- أعطى العباد مشيئة 





وجمل مشيعهم نيما لمشيته. فالائسان يعلم من نفسه أله 


يدركه ضرورة1 وأنه إذا أراد أن یذعب ویجيە؛ آو لا 






١‏ فان برغ همه كما بوقع غيرهما من حر کائہ الارادیة 
< مع هذا- تایمة لمشیٹة لل: کا قال -تعالی- 

تک ل کڈ لا ر یت 42 رھ ٹ ×× 
(1) هذه من اللولزم الباطلة: التي ب كرها يعض الجهمية؛ نفاة العلره فیقولوق: 
من قال إن اله قوق العرش ققد تقص الرب. يعني < جعله جسٹا محدوڈ 





- لذلك: الله قوق العرش» وإلّا جعلته جسم ؛ لأنه ل 
يمكن أن يكون شية فوق شي إلا الأجسام. والأجسام مرّكية من جراد 
اقهر مخلوق» قإذا كان الرب ليس مركي 
اتی بڈلك کونہ جِسّاء وإذا كان من صفات الأجسام أذ يكون بعضها قوق 
بعض؛ واف لیس بجسم! قلا بقال حبحفٍ هو فوق العرش !1 

ريقول هؤلاء الغاةأبقا: من ال إذ اله قي السماء ققد جمله محصررًا ني 
أن المخلرق الضعيف هو الذي يكون 
محصورًا في جهة واحدة: أما الرب فهر في جميع الجهات. 

فهكذا هم هؤلاء النفة: يمتمرث من قول (إن له فوق العر 


وكل جسم مركب من 











۱ جهة واحدة» وهذا تتفص + لا 





الما يلزم على 





هذا أن يكوت محصورًا في السماء ومحدًا في العرش ؛ متحيزاء وها من 


خواص الاجسام؛ والانسان مشابةٌ لجسه؛ والله ليس کٹل 
۲ بكو بنا علی له المندمات: قوق المرش: 
افنقول؟ هذا باطل: بل هذا من أبطل الباطل» فنحن تفول: العرش سقف = 











أعظم من کل شي واکیر من کل شيە -سبحانه وتعالى. 





لمخلوقانہ+ فھذہ الملازمة التي ذکرتموھا+ باطل ل 





هذه الشبهة: حكاها المؤلف: عن المعتزلة والجهمية وهم 


من بولون 


إن من أثبت الصفات له فهو مشبه؛ الآن الصفات تكون أعراضًا والعرض ل 


يقوم إلا يجسمه والأسام لا بد آن تکون مرکیة 





وقالوا: الصفات عرغس: مثل: الياض يكون في الجدازء ‏ فهذا عضي 


إثبات الصفات أن يكوت الر 





والعرض لبم رل برجم الم هر يفنم بش 
کالجدار؛ فاليا الذي عو رف لا يمكن أن يقرم وحده لا يقوم لا 
بجسم؛ والاجسام پشب بعضها بعظاء فلو كان الله متصمًا بالمفات لكان 
جسناء ولر كان جسا لکان ما للسخلوقات: واه لس کملله شي:۱ 
إذا تفي مه الصفات: حتى لا نصقه بالجسمية» قنشيهه بالمشلرقات. 
فانظر إلى هله الملاتزمات الباطلة: وتعجب منهاء واحكم نها من ابطل 
الباطل» فمن قال لکم؟ يلزم من ات الصفات ۵ تعالى تشييهه 
بالمخلوفات؟1 

فاك -ثعالى- لا بمائل أحدًا من مغلرقاك؛ إذ له صفات تخصه 
والمخلوقات لهم صفات تخصهم» وهذه الملازمة التي ذكرتموها إنما مي 
في المخلرقات؛ وحن لا نتازع أنها متصفة بالمغات» واتھا اجسام © 














= وقوات يشب بعضها بعضاء وقد نيهئا إلى فساد هذه الملازمة؛ وأما ما قالره 
هن الجوهر الفرد» وان ما لا يقل الانقسام: فاهل الكلام إنما بنوا دينهم 
على هذا الجوهر القرد: غلم توا وجرن 
وكذا المعادء لم ينوه إلا من جهة الجوهر القرد: وهكذا. فقرام ديتهم 
على هذا الجوهر القرد» والجوھر الفرد کما ذکر المزلف کله لا وجود له 
فتعریف الجوھر ‏ 





إلا من جھة هذا الجوھر الفرد* 





رد الذي يقولوت فی: وۃ الشيە الذي لا بقبل انفسائا: 
وتجزأء ی يهي الى جز متاو في الصغر» لا بقل 
يعدها الاتقسام ٠‏ هو الى عند حولاء باالجوهر الفره. 

لکن هذا الجوهر القرد لا وجود له عند الُقلاء؛ إذ ليس هتاك شيء سمه 
*الجوهر القرد بالممنى الذي يقوله هلا لكن الذي دلت عله التصوص 
أن جسم الانسان ييلى ولا ييقى مه ال عجب الذتب» قمنه خلق اين آدم 








فالحاصل: أت الجرهر القرد لا وجرد له عتد بعفی العقات,(۲۸٥.‏ 

)١(‏ يمني: من قال: إن مثبت الصفات مشبه»؛ ومن قال: إن من اثبت القدر 
مجبرة كما وصفوا به أهل السنة. 
نهر وريه»» يعني: أنه سيحاسبه على الترائه فالشيخ - رحمه اله - ول 
إن لاہ الذين يلبسون لی الناس وہنیڈون أھل النےة بهذه الألقاب؛ اله 
۔تعالی- رقیب عليهم» وهو ريهم وسوف يجازيهم بوم القيامة وسيقفرن 
بين يدي اله ۰ 








47 انر بيات لیس الجهمة» (1/ 188): رده اسارنی؛ (۳/ 111-111 














نآ انم الشذكتة في آبات الملقات وأخادييها لا 


لئان يقولان» 





مِنَ على جلاب طامرقا 








كلام أمل الحق والسة والاتباغ+ ویحذو حذوهم لذاته: ولا ينظر في أقوال 
ام ایدم 
رسمنى قوله: اومن حكدى من النناس مقنالات وسساهم بهقه 





بمني: أولتك المتكفمين؛ أهل الافتراه والبھت سّوا أهل السنة ؛ مشبھةہ 
وتوایت: وحشویذہ ونوامب 

)١(‏ فھذا تھدید ووعید؛ العافل بنظر ويتأمل: ولا بتيغي لله أن يغتر بأقوال أهل. 
اب وتونم 


)٢(‏ یعني بقوہ: بسکتون أي يفوضون» وكل قسم ينقسم إلى أقسام كمااسباني 





- ۱۳۲۵-۳۲۰1۸ رامع اش 66.10 














الطفاټ كالات. فَكما أن ذا الله تابن حفيقة من عير أن ترذ من 
جلي الْمخْلُوَاتِ فصذائه با نی من بر أن تود من جلس 


قات الْنخْ تب۷9٠‏ 


من ثال: لا أغقل 






جٹس کات التخلوقین؟ زم 


الوم أن صِفات كل مؤطوف كاب فان ولام حفيقتة؛ من لم 








فة يِن صِفات الوب - الي 

المَحْلْوق ققذ َل في عله روي 

رر تب 0 0 یت 

- أهل الاتبات» الأشاعرة» لانياتهم الصفات السیع+ وھي: العلم: وال 
والمشیئة والإرادة؛ والحياة: والسمع٠‏ واليصر 








)١(‏ القول في الصفات كالقول قي الذات. هل قامدة همة في هذا لباب 
قكما أن لله ذانًا لا تيه الذرات» قكذلك صفاته لا تثب المقات 
فمن قال: لا أعفل علا ويا إلا من جنس العلم اليد المعهردئن» قيل ل 
فکیف تعقل انا من قير جنس ذوات المخلوقين؟! 
فالصفات كالذات. فإذا كنت تت لله ذانًا لا تشه اللوات وتعقل هلا 
فأئبت له صفات لا نشپہ صفات المخلوقين؛ واعقل هذا إذ لا فرق مند 
الثأمل والتظر؛ فهذا هو هذاا! 

1 كوتهضل في ديه فلائه خالف الكناب رالسنة. وأماضلال في عقله؛ فلانه 
لو امل يعقله - لو كان عفك سليمًا - لملم ان الخالق لا بشابہ المخلوق ٠‏ 
تکیف لا یو امش يمد هذا صا في عقله وديه - تس الل العاف -.. 








لجهْمي: یف اشنزی! 
۲ زنخز ذبك؟ فقل له 








فإف هو في نفسد؟ فإذا قال ت: غلم تا ر إلا مز وله الاي 


یر لو فثل 0: الملم یی اه سر ليلل با 





رف تیف ینکن آن تشم ب 
نی ول عم لت والطفاب من بش له غلی ال 


01 








(1) هذه حجة قوبة في إبطال حجة الجهمي فإذا قال لك الجهمي: كيف 


ققل له كيف هو في نفه؟ فاذا قال: لا أعرف 





( يمني: كيف لا ان تلم كيقية الصمفةء ونحن لم تلم کی نات 
(۴) لا شك أن الجنة قیھا لین وفيها خمرء وفيها عسل وهب وقضةء وحور 
عین: وليس شيء من ذلك يُمائل لما هو في الدتیاء لکن اصل المعنی 
معروف كه وكيقية هله الأشيا لا ثعلمها؛ فإذا كانت هه المخلوقات ا 
انعرف لها كيفبة نكيف بمكن أن ترف كيني صفات الخالق! فنا إذا قلا 
الجنة فيها لبن» لکتہ ليس مثل لين الدنیا من حيث الكيفية رالطمم - 











۶ آغخرجه این جر ني اسر (۱/ 6۱۷ رأير ميم في #سقة الجنقة 


٩‏ رذکرهالپوشيفي ال و (۱/ ۹3) من رای سند؛ وان اس 
دا اي حامه که یا ین كثير في «تقسيرءا (0/ 41) رصحت الأثياني في 
الصحیحة (۲۱۸۸). 
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وقد انبر الله أله لا تئلم لل تا أف هم من رة أغي. وأخبز 
الي 8 آذ؛ في لَه تا لاب زاث وان شمفث ولا طر غلی 
کل بش10 

۳ 


إن كاذ تیم اج عر علق بن تفاب الله ذلك نا ال 
اماب ماه نی( 





* والحقيقة: وإن كنا نعلم اصل المنی: وذلك: خمر الجنة لیست مثل 

خمر الدنیا+ والعسل الذي عو أنهار ليس كمسل الدنياء فالدنيا ليست ليها 

آنهار من عل مصفی. ومکذ ۹۳ 

بل الروح التي يين جني الانسان لا بعلم اح من الناس كيقيتها ولا كنهها له 
ماهي عليه كما فال تعال ؛ رت نف لوغ ین شم نون 

ریش يل إلا يلد @ 4 راإمرا: ا٠٠‏ نإذا كانت الررح التي بين جنيك 
لا تعلم كنهها ولا كيفيتهاء فكيف يمكن أن تعلم كيفية صفات الخالق» 
وحقيقة ما هي عليه؟! فلا يعلم كبفيتها إلا هو -سبحانه وتعالی-(۲۸۸), 

(1) إذا كان لا ملم نعيم الجنة على ما هو عليه رلا بدرك الانسان کیٹیتھا > 








۲ الحدیث روا البخاري (144.): وصلم 014113 وأخرج سلم ایشا سن حديث 
سهل بن سوه قال: اشیدٹ من رسول اللہ 8 مجلا صف في الجنذه. وجا في 
في آخرہ - أن قال: ليها مالا مين رات ولا نن سمت ولا خطر على قلب بر 
وى مسلم (183) من حديث المغيرة بن شعبة؛ دی دسي في أن لا ال فیا ریه 
من رب: ۱وك الذین آروث١‏ فرسٹ کرانھم بیدی؛ وخدمٹ ملبھا؛ لم تر عبن رلم 
ٹسمع آئن: ولم بخطر على قلب بره 
ریماد عن أي سعيد الخدري عند ابن جرير في الفسيره 113 01١0‏ رای نعم في 
اصفة الج (۱۱۹ء 00۱ 

[۷] اظر: اسجسع ار (۲/ ۳۵-۳۰ 

843 انظرء امجمرع القارىة (5-14/6). 
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وغه الأو المي في ني لدم فذ عم ال ارات الاس فیفا 





شاف الشرم عن بان ییالال با غن الم 


وكنهها فالخائق أولی+ واحری الا بعرف الانسان کیفیة صفاتہ وک ذاته - 








يع فی ازع بن آنی رت و شنز لا @ € ور 
غإذا کان ال٦نسان‏ لا علم كتهها وكيفتهاء فكيف يمكن أن يعلم كت صفات 
الباري وکیقیتها! 


(1) فالروح ترصف بالقبض والاساك وغير لك مسا ذکره فدل ذلك على أن 
لھا ذا الله أعلم بكيتتها 

(5) المتفلسفة يقولوت: الروح لا توصف بأي رصف» فهي مجردة: لاداخل 
العالم رلا خارجه ولا فوقه ولا تحتہ؛ فيصفون الروح بهذاء مع أن الممنى 

المجزد لا وجود له. وكذلك الملائكة -عندهم - مجردات! لا داخل 

المالم ولا خارجه. وهذا فلو قي النقي. يي بها إلى العدم!! وبعضهم 

يزيد ويقول : هي نفس دم الانسان» وهي تقس صفاته: وهي نفس | 





























وج نات سید لت ی 
ژالاتیضال غله ونخبُطوا با خبث زآزفا من غیر جلس لین 
لا بل لا بلبي ۵ رن الطفاث ائ نه 
بخشینا لآ شزرا لاهم با زافق اللشرمن؛ فیگوئون فذ 
اس 
لقو الها مجر جُژو بی آیزاہ البذن تحالثم وبمار م 
1 لها شنيف الأجا زمنارية 
لسار الأجتاد في الحذ الیل نا ثول راك ين أمل الاد 
تبن أن الوح عبن مویجردة عبر ان وه ینث غالا 0ب 
> ومزله وهؤلاء قالوا قولا لاعلم لهم به 
(1) يمثي: كونها لا ثمائل البدن لا بنقي أن تكو لها صفات فهي لها صفات 
تنامبھا: لکن لا نعلمهاء ولها كنه وحقيقة؛ ولها صفة تناسبها مثل ما جاء 
وصتها في التصرص» حيث رفت بالترفي : ووصفت بالفبض والامسالك 
والارسال كما في قوله تعالى؛ «الله يتَقْ الأشى جو تزا الیل 
لتك فى ناموك نيلف البى شتى علا الك یل ری رود 
15) روصفت بالقبض كما في قول الرسول 5: «إن الروح إذا تُبضت نبعها 
البصر »1*5 وهذء كلها تدل على أنها حفيقة وأن لها صفات٠‏ الكن لا يعلم 
كنه الروح وكيقيتا إلا اله تعالى 
(5) إذا فسروا بما برائن النصرص تصحيع. 
وذلك کما يقول بعضن املع 
1 يمني أنه ذات غیر الیدثہ لکٹھا جسم لطیف؛ ولا پنائی کون الروح - 





زصلابں نئن 

















(۹]) قم ريج 









[من يقول تجري على خلاف ظاهرها] 


ا اليشتان اللذان ۳ 











ني ا نر 7 


بل صفاة إا ليا شا رای زا رک 








- جسًا لطيقاء أن يدخل في اليدذ الكيف فدخول الجسم اليف في 


الجسم الكثيف معروق؛ قمثل اماه يمشي في العروق وفي الشبجر؛ لان 


جسم لطيف؛ تهدا جسم وقذا جس»والم کذلك جح في جسم: 








جسم تشري في الفحم وفي الحطب. فمي جسم في جسم آيفًا. 





(!) يمني منعينا في 
وبین الممتلة الذین مثلوها بالدن وجعلوها له تن لا نا وله لا 
نوافق هؤلاء؛ أي: من عطل الروح وقال: إنها مجردة لاداخل العالم وله 
خارجه؛ ووصتها بالمجردات؛ ومنهم من غلا وجعلها نفس الدم. ونحن 
في وصفنا اه ين هؤلاء وبين هؤلاء؛ بين المعطلة والممظة. 
وكذلك نحن يفا في صفات الرب ين الممطلة والممثلة» فلا نوافق 
المسطلة في تمطيلهم: ولا ثوائق المشبهة في تشبيههم بل تنيت الصقات 
ل فق كما يلين بجلاله وعظته. من غير وي ي الکن 


وح : بين المعطلة الذين عطلوا الروح من الصفات٠‏ 





1) قول الشيخ: «وأما الفسمان اللذان فيان ظاعرهاء أمني : الذمن يفولرن 
ليست لها في الباطن مدلول هو صفة لله -تعالى- قط وآن له لا صفة - 





الطقات - الكُبْمَة أو مایب 
الْأخزال رت الات" 








* اله بوتية؛ بل صفاته [ماسلبية؛: يعني: يصف اله بللرب۱ پل لا 


داخل العالم ولا خارجه؛ ليس قوق العرش رهكذا. وقوله: «وإما إضافية» 





الاضائة هي اني اتيت إلا من جهة الاضافة؛ يني : من جهة إضاها إلى 
الرب سبحائه وتالى كفول افلاسقة؛ إن الرب ملة لهذا کرت فا 
لا يبتو صف لله إلا جية إفاتها. کرنہ الخالن علة لهذه المشلرقات: 


أو إنه هر الَأ لهذه 





قالوا: إنه علة لهذه المخلوقات؛ أو إنه هو المحرا 





المخلوقات, سیا لفللاسقة وغيرهم: فالحاصل: أنهم 


لا يثبتون الصفات | 





من جهة الاضافة: أما من غير جهتها فلاء فعندهم أنه 


إذا أضقته إلى مخلوقانه ثبت له الصفات: وإذا لم تضفها فلاء قإذا أضفته 








وبعضهم يجعل صفاته تعالى مركبة من هذا وهذاء وحاصل المعنى: أن 
هؤلاء البتدعة إما أن يصقر لله بالسلب: فلا تون الصفات إلا من جبهة. 
السلب. أر من جهة الإضافة يعتي: يثبتونها إذا أضافوا الخالق إلى 
المخلوقات؛ أو مركيةة مركية من هذا وهطذاء أي: من اللي والاضافة» 
وكل هؤلاء من أصناف التقاة: المعطلة. 

)١(‏ یعني بقولہ: تون بعضی الصفات رهي الصفات السیعة أو الثمالية: أو 
الخسة عشراه الأشاعرة وبعضهم يزيد علی هذ !"۳۹ 

(1) الأحوال لا وجود لها عند التحقيق: يل هي من المُحالات رذلك أن 





۲۹۰ انظر: #الارشاد اللجريني أصى//110-1728): ودره اار۲ (۳/ ۸۴-۴۸۰ . 


















قشم ولون 


أمن يتأول المعض ولا يقول ظاهرها مراد أو غير مراد 








متهم من قال: هي وفيطة من الموجود الوم وتيت اااي 


تعريقها عسرة الادراك: بل لا يمكن تصوّرها 





رهذا القول يب إلى أبي 


أحد كار المعتزلة: وإليه 





هاشم الجبائي -عيد السلام بن محمد الجباني. 
الممتزلة: وأبو هاشم أول من قال بن الصفات 


٠ الباقلاني‎ 


عب رس شمه من 








أحوال وقد أنبت الأحوال من الأشاعرةإمام الحر مین الجو 





قال الآمدي: والأحوال عبارة من صنقات إن 





نية قير متصفة باوجو ولا 





(۱) يمني يقولرن؛ اله أعلم برد با مع تیم یجزمن بان ال متصف 
بالصفات حقیقة: لکن فولون: لا تذري ماهي » وظاهرها غير مراد کن 
جزم بانلا صف بالصفات حقيقة - نال اله العاية-. فيفوضون لكن 


مع ثفيهم للممتى الحق 





141) انظر: «الملل والتسل» (44-41/1) ر+القصل+ (4۹/6. 








E3‏ 71 ملي التي السا 
ھا الین لال اللا ريرق أن لا بون امه فا الله وشو 
الک( زغم ريثا حير من اللقهام ربمم 

زم يكن عن هذا كله ولا يمرن غلی از ان زبزدو 
الویب نفرهیین بلربهغ لوغ غن غبه اريزا 


اللہ لا بی 








ال برخ عن هلم بلها 

المرب في تير من باب الطفاب زأخادینا؛ اطع بالطريقة 
الابتة لاب والخعادیت ال غلی لاله شبخانهلوق رديه 
وتعلم طرق اصرَابٍ في هذا مكاي لا لب وا اي 
على ك١‏ لال لا تخل اقیمن. ذفي بتنفيها علی ال 
ذلك مع اخينال اللقیغي وت الشزین ني لک مر بختب اب 

٦‏ 2725-7-2 تس یی 

(1) يمني ٠‏ لايثبتون المعنى الج الذي نطف به نصوصيٌ الصفات ويقولون: 
يجوز أن يكون ظاهرها المراد؛ ريجوز ألا يكون مراءًا!! 

(1) رهؤلامهم المتوقفة؛ الذين لا يجزمون 
وهده طريقة كثبر من الفقهاء وغبرهم؛ وفوم بمسکون عن هذا کله ولا 
يزيدون على ثلارة الفرآن وقراءة الحديث؛ معرضین بقلوبهم والستهم 
عن هذه التقديرات. 
فلا يقولو: يجوز كذاء ولا يجوز كذا. فلا يزيدرن إلا على تلارة الآية 
افقاه ولا يتكلمون بشيء مما سبق . 

() هذ الأقسام السئة لا يخرج الانسان من قسم منها لأنها قسمة حاصرة. 
سُداسيّة. لاسابع لهاء فليس بامكان أي إنسان أن يخرج عن مله الاقام 
فلا بد أن يكون واحدًا منها. 





نهد الأقنام 




















غا اغف فب ن احق بإأك؛ إن تَهِْي مَنْ تناه إلى سِرَاطٍ 





زف با اي کود: دق 


() كثير من آيات 
العلرء والسمع؛ والبصرء والعلم: والقدرة: واليدين؛ لكن قد تشكل في 
بعضها؛ والشيخ - رحمه لله - وقح ما بيغي أن يسلكه المؤمن إزد ما 
ہشکل علیہ من تلك لصوم 

(1) أي: اتتهى أمرهم إلى الحیرۃ والاضطراب؛ وتمنى كثير متهم أن يموت 
على عقيدة العجائزء حتى قال قائلهم 1 يا ليتي أموت على عقيدة أمي, 
اوقا بعضهم: بالبتي أمرت على عقيدة مجائز نيسابور. وهم مع هذا من 
كبار المتكلمين؛ لكن حصل لهم الحيرة والشك والاضطراب لاعراضهم 
عن طريقة السلف» واشتفالهم بالطرق الكلامية. تسأل الله المانية. 





00003 رواہ سلم‎ ٦ 
.41+١ 93 رواہ آبر اوہ (۷۱۸) وآحمد‎ ۳1 
















خنن الفلا كل من 
کان بطل ا كان لِلْحق أنه تنظيما یشورف 

أحال المتوسطين في أهل الكلام] 
نأا المتئط م المي ياك د 
: ناب فان من لم 
عرف الق فنا بقن ياف من 






ومن آنا 





() يمني: هؤلاء الذين حادوا عن الهدى في هذا الباب» منهم من يتمسك 

بمذهب أر يتمسك بدليل؛ لكن يكون بلفظ مشترك يشمله ويشمل غير 
(1) يعني: من أدمن النظر في طريقة المتكلمين؛ وثلطخ بهاء حتى بلغ فبها 
الغاية؛ وأعرس مع هذا عمن الطريقة السلفية: وصل إلى النهاية من 
الضلال وقاده إلى التعطيل الكامل: رأما من أعرض عنهم بالكلية؛ ولم 
يدخل في شيه من ذلك فهذا في عافية رسلامة؛ والحمدلله؛ لكن الذي 
بخشی علیہ أن يته به الحال إلى ما انتهى إليه الصنف الأرل؛ ہم 
المترسطون من المتكلمين فإن هؤلاء يُخاف علبهم من الاسٹرسال في شبه 
المتكلمين؛ والفلاسقة؛ رأفيستهم الفاسدة؛ والفاظھم المشتركة؛ حنى © 





ومن قلع أن المتتلْمين ين المتظليقة ويم هم في الغالت «قهى 





تل تنيلك نه من أ «مترعه... م مقلم الذي بلهع العاف 
خفظة بسك ين وا من تنا 





ما 
خجخ نك دمم نخلها خلا رٹل یر ٠*١‏ 














(۱) هذه الأصناف أكثر مايكون القساد من جهتهمء قالذي بقسد الأذيان تصف 








المتفقه. فانصا الفقهاء مؤلاء يدوت الأديان قيتصدى أحدهم للقنرى. 





ويتكلم على المساتل: ولم بحکم قانون الفقه» ريطتي على فير بص 
تيْضل الناس: فهذا تسد الدين. ومثله في الإساد: تصن النتطیب, 





الذي لم بحكم قنون لطب؛ بخطی في تشخیعی اه ووصف اذل 
فيكون بذلك هلاك الپدا» وربا آففت الی الموت! قهذا يقد 
الأہدا+ وھکذا یقیة الأصناف الذین ذکرھم المزلف کل 


(0) هذا وصل لحال امل الكلام: وأث أوقاتهم مشغولة بالا ذا 





.وذاهبة فيما لا نفع فيه ولا طائل من وراه فتجد کل اعا من هؤلاء * 








۱ هذا الييت نشد أب 
ذکرہ مہ شیخ الاسلام. [انظر «القتاوى» (1/ ۲۸)ء یرہ تعارفی العقل والشل» (6/. 
۰ء الففى المتطقة (ص٦٤)؛‏ وانظر *صون المطق* لشیرطي (ص۹۹)]' 


ان حمد بن محمد الطاب في کاب «افنية عن ادمه 











F3‏ تهات البسيكية علو لفون الحوية 


وجو نبلو نا ال الاين كك حَيتُ 









الججريد وَاللعال وبْطاك بهن 
ننْ ترك اتات وَالكة وَأْبَلَ 





غلل ,10۳۷۷ 





ا و مردوڈا علیہء ولا مغخ) 





طال حجة خصمه: وخصم ابا 
مشفولٌ بالرد هليه: هکذاه برد پعضهم علیبعض» بل صیراه ولا عم 
فانزمم. کم ال ال 
حم تهات کازماج دايا حفا رکل اسر مکسور 
(۱) يمني ينظر إليهم يمظارين: يمنظار أنهم أعرضوا عن الكتاب والسنة» 
واقبلوا علی الکلامہ فيستحقون النأدبب والضرب لذالك. كما قال الامام 
الشافمي تلك (حكمي قي أهل الكلام أن يضربوا بالجريد والنعال) إل 
کلامه» ومن قال 





لر لهم بعين الرحمة والشفقة؛ فهذا من چهة أنهم 

لہ لن ولهم الهداية» قهكذا ينبني للمره ان 
ينظر إلى هؤلاء. فينظر بمنظارين: نظر الرحمة فیرحمھم؛ لانھم مبتلّؤن ٠‏ 
ابتلوا بهؤلاء الأئمة وهؤلاء الشيوخ الذين أصلوهم. ومن جهة أخرى ينظر 
إلبهم: أنهم أعرضرا عن الكتاب رالستةء فهم يحتاجون لهذا إلى تاديب 
وزجر ۰ 








مبتلون وأتهم مصابون. ناا 








461؟) روى هنذا الآثر سر تعيم في «الحليةه (4/ 0117 والخطيب البخدادي في 
اشرف اصحاب الحدیثۂ (ص0۷۸: والیٹری ٹي 'شرع الساہ (100۱۸/0 
والأصبهاتي في ؛الححةہ (1/ ۲۰۸): وذکرہ این عبد الب في «الاتظدا (ص+۸) 
والذهي في سيره /٠١(‏ 54). والسيرطي في «الآمر بالایاع اي من الاسام 
(ص۲۷)ء وقي «صوناسق؛ (عی۰۳۱ ۰00 وان آي المر في شرع شهار 
۰6۱۸-۷۱ وان فلع في اب ری (۱/ ۰6۳۲۵ رال يد" 
(1/ 48) من رواية الزعفرائي' 








> وفي ختام هذا التمليق على هذا الکتاب النفيس» سال الله عز وجل أن 
يجعله خالصًا لوجهه الكريم وأن ينع به. إنه سميع مب 
والحمد لله رب العالمين: وصلاته وسلاعه على محمد خاتم لین وه 





اوصحبه أجمعين 











۱ سوچ اتفدات 1001101 
قیاق وک مدب wm‏ 


افتاه 






















چو زت و کر 
۱ ۴ 
جام تر بل المت يَمثية الهم عملا بنا کر الک ونا أ 
شین بت بل کت زل اتا لن تكله لد 
اب ل يبام تكلا ببب © 5 ر شم فالا إل تا نرد اله 
7ہ ہہ رے رنب © r‏ 
جنا مرك 1 يمرت عق بوا 

7 
اج ينك لك NY AB OO eu f‏ ۱۸۲ 
وراك لك اتم تي رش کر 1 

اسورة الفائدة 
جلا الل نا وت عنا و اد من نت ولو 
۱ تازه الجر يق سني کے یگ هد 

تشر 40 «معه و وم 1۳ 


ول تارق تی تل تك ما ف قیلٹہ رمعد ۱٦‏ 1۰ 








اسورة ونش 


عل 5 ارس ال نت6 زوسن :0 


سورة نونف 


اج کیہ تین اعا ال الا تق ية ا تن 


سورة الإشزاء 


تحن اله لتر يمني 4 ولام © 











سورة اهف 


گیٹ ينه تتح بن امهم به رت ولا گیا4 کیب ۸9 ...۱۱۸ 














سورة فرتم 
ب کل تن نے اتر رالائ إل کن تنم رم ۳ ......۰ ۴۷۴ 
سورة طه 
از مل زی ET NT AE o. «e Sb (© o‏ 
Tet TOF TI OTF‏ لوفو 
وق at‏ 
ım‏ 
7 
سورة الأوم 
ب ا ا 
سورة همان 
WA 0.91‏ 








اسورة الشجذة 


جر ار مت ال بل لیب لزغ زب مد اد ,۰۲۱ ۱۱۱۹ 
۶ ۷ء ۱۹۹ YOY‏ 





جنا تلم تئش ت مين کم بی ئا نئو ل با 

ئا ب 0 4 رسمنه 40 ۱ w‏ 

وما ی ی رنھ رصمل ايا .*), n.‏ 
سورة فاطر 





حر بعد آل ای لمل شبح کہ میں کب خی در 








سورۃ صن 
نا تقد لا تی حث پت رس ۸9 ۷ سیا 
نے پتل رب ۰ et‏ 
سورة الڑخز 
جتالارش جمک تست تم الیکتد زاکتود توت نیڈ 
تحت وق عا بزرت» رم 4 ۱۷ ۰ 
نیف الت (لامر: Mm 1١۸‏ 
سورة غافر 
جنا ینگ سل کنر کشا یلا رس اک ہر 0 
مس تن لی سنك لق انل is‏ 


انب اتو الي إل إله ثرى رين لاک سز رل هد بم ١‏ 











E3‏ فان سید عم افو ی 


نیہ رئی ۰ 2 






وران يكل یت 

















ل لام دبای رنر ۷ 
جار عو ہق اچ تعن مك 9 
کی ين عكر جره فنك هد« .... n‏ 
وا ا ای لتم مر لت يكم لآ ولك ٠م Mm‏ 
سورة الشورق 
رو را رر ہر ۹ف ۱٦١‏ 
سورۃ الخزف 
ٹر لی ہی امت إقة ن اتی و ووعيف: حدم 7 
سورة الأخقاف 
جنا للق عتم لھم نلا تتم نل اھت ت کن 1 تاوا 
کڈ يب لله تكن یم کا گلا و تیه اند 00 ...۳۱۸۰۰ 
سورة مخفد 
بی ينل اشنا سعد ٠١‏ 
سورة ق 
جرب ات له بت الزيد» إله + ۱۹:١‏ 


ئة عتا تکرب راان ر نا بل ر 





جا © تك © كن ات تت أو أنه يسمه + 


سورة اشتر 
اجن تقد ينف م تا تب 406 وم +۳ 
ترات رر ٠:‏ 

اسورة الزحفن 


را 





سورة الخدید. 
جنر ال یز تقهز یلا ودس دج 
م انتزد تل الف بل تا كخ ف الان فمن قب ٠‏ 
پر من أن 6 ثي دسب ٠‏ 


خر الزى لق التكرت زاین ن بل لإ ثم نز علق التي 





m 











ينا تي يي ند ؛4. 


تتم ئا لغب ون عوقو مر نع رد ...11۹۰ 





سورۃ المجادھ 


جنا رر رر ںہ e tt‏ 





سو 


روا رہ ہر ۵ م لیم 
ته ب اشن ل بی عم ای 4 [الملك :۰6۱۷۰۱۱ ۰۲۰۰ ۰۱۱۹ ۰۱۳۱ 





r 
۲۷... ایم تی فی اة آل ينبت يك ایی کا ہے کش ولط د‎ 
سورة المفارج‎ 
Wt تن قبا راذع 44 سے تر‎ 
سورة وح‎ 
1 101 تئل نتر بہا 46 رل‎ 
سورة الثازغات‎ 
۳ ۰ وا ك عل لبن رخ 4 ورد‎ 


سورة المطففین 
اب لی تت گنا ست m ٠‏ 










00 -: 3ئ 


سورة الاعلی 

جنع اند تو الات رلا م "۱ 
سورة القجر 

لش سا شا 469 رم 4 ۱۱ ۳ 






لتا سنا م 





سورة الإخلاض 


© کم کد رتم برذ © 
2 © (سور ازعلای] ۳ 









وی 





تركتكم على اليضاء 





تضربون القرآن بعضہ یعفض؟ or‏ 
تفسير القرآن على أريعة أوجه اين باس w‏ 
هه اد با 7 
تقنٹھم اولی الطافتین بالحق ۰ 
نكون الأرض ہوم القیامة يز mw‏ 
تمرق ماوقة على حين فرقة من المسلمین an‏ 
توفي رسول الله 8 وما من طاثر يقلب جناحيه 0 
الم ذكر الرجل بطيل افر 


خی یع ری دس 











اھر عني با عدر قفني یرت 
إذا اشتكى أحد منكم أو اشتكى 


ِا قائل احدکم أخاء فليجتب وجه 





إذا قام أحدكم إلى الصلاة فإن الله قبل 





أعتفها فإئها مؤمئة 

أعددت لمباتي الصالحين ما عبن زات 
أفترقت اليهود على إحدى ومبعين 

إلا أن تروا كفرا براح 

الا تاتون انا مین من ني الا 
ا مل پلف 

آمن شمره وکفر لب 

آنا لدم 

إن اسم اله الاعظم لني سور من القرقن 
إن الروح إذا قيضت تبعها 

إن الكرسي اللي وسح السموات 

إن اله اتكحني في السماء اب 

إن الله حبي كريم يستحيي 


۱۷۷۷۲ 
1۷۰-۳ 
۱۸۸-۹۰ 
0 

4 

n 

m 
۸ 
۴ 

۷ 

0 





3 
إن الله ليضحك من أزلكم وقتوطكم 








ان اف بقع السوات علی سح 
| إن خليلي أوصاني أن لسسع راطع 
ان داءکم وآمرالکم 
إن ريكم ليس باعور at‏ 
إن وحمي سبتت خدي 
| أن روح القدس تفث في روعي 
| إن قلوب يني آدم بين إصبعين 
| إن له ملائكة 





أنا الملك أبن الجباروق ؟ ۸۶ 
أنا عند ظن ميدي 

إنا جد في الترراة أن الله 

أنت الذي اصطفاك الله رامطمك؟ 

آئت موسی اصطفال الله 





















۳ 
vet 
"+ 
ra 
2 
r 
۰ 


1۹ 








وج التفحات النسيكية علو لفت ای 














حتی يعرج بها إلى السماء التي نيها الله n‏ 
تلق الله آدم على صورة لل 
تلق اللہ آدم علی صورنه "1 
سانبتك مثل ذلك قي آلاء الله wm‏ 
النتوات السيع .. عند الكرسي كحلقة 1 
قحك رينا من قوط ماده ۸ 

4 

3 
عمل الرجل بيده 1 
العهد الذي ینتا رینھم الصلاۃ ue‏ 
فانٹزا الله وأجملوا في الاب 7 
فإذا كان بوم الججمعة حيط من عليين عل كرب ۷ 
لإتكم تروث ريكم كذلك 4 
فتعلمنا القرآت والملم والعمل اين مود 7 

۳8 


في الجنة ما لا عین رات 




















ذا تعلموا عشر آبات این صعود 





ابا يده علی نق: من ذکرتی 





لا تلي+ انار حتیبضع الجبار 





بح با بر هت 


لا يزال هذا الأمر في قريشن 


بزال الرجل 


لا يقولن أحدكم: اللهم اخضر لي 





لان باعذ احدکم حیلہ 
لمن ال من احدق 
لنا خلق الله آدم عطس 
لن تروا ریکم حنی تموتوا 


لئ انوت تفس حتى تستكمل رززقها 
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4 
nm‏ 


m 
7 
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ان بری أحند منکم ريه حنى يموت 
الهم اشهد 

اللهم إئي آعوذ يرضاك من سخطك 
اللهم رب جبرائيل ومبكايل 
الهم لك الحمد أنت تور السموات 
لو کت ما خی 

ليس في الجنة مما في الها إلا 
اليسرين على الفرآن تات لب 
ما بعث الله من نبي إلا کان حقا عليه أن يدل أت 
ها ين السماء انا وائني تله سيرة 
pr‏ 

ها متكم من أحد إلا سيرى ون 

مزال الرجل بأ 





المقسطون عند اله على منابر 

من أحدث فيها حدتا فعليه لعن 

من ترك صلاة العصر حيط عمله 
من دکرني في ته 

عن دأى من یرہ شیتا یکرمہ 

من سيع التداء لم لم يجب 

من صلی صلاتنا واستفيل 

من کان على مثل ما نا هليه واصحابي 
ور السموات من ور وجهد 

ٹور ائی آراہ 








12 التفحات البسيدية علو لفت الحوية 
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یفنٹھا أولى الطافتين بالحق 
يفول الله: أعددت لعيادي الصالحين 
بلفی في الار وتفول هل من مزید 




















© الطرق الکلا: 
سیاق کلام د 
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|[ فھرس الموضوعات والفوائد 





والمناعج الفلخیة لا تشفي علیلا ولا تروي غليلا 


يخ الإسلام قي مهاج الة» في هنا الممتى 


استحالة أن يكون الخلف أعلم من السلف 


أدلة السنة على إثبات العلو والفوقية لله تعالى 


تحین حدبت الاومال 


مسالك المبتدعة في حديث' 


اقصة عيد الله بن رواحة مع زوجت؛ في ثبرتها نظر 


© القول بنفي الملو ليس عليه «ليل من الكتاب ولا من السئة 


ولا قال به احد من سلف الأ 


أهل البدع يتجددوث بتجدد | 











n 
0 
n 


4 
۳ 








3 التفحات النسينية علو فتن الحسوية. 


حسن السقاف على طريقة الجهمية ۳ 
* منهج الغاة في تفي الصفات ۳ 
الفاۃ موا عقولهم ۳ 
المفوّضة شر من المعطلة ۳ 
منهج السلف في إثبات الاثقاظ والمعاتي ۳ 
© مصادر شبهات القاة re‏ 


* افتراق الأمة على ثلاث وسيعين فرقة: وبيان الفرقة الناجية منها. .. ۳۷ 
* الجمد بن درهم ول من قالبعطیل صفات الرب عز وجل .....۴۸۰ 
نسبت الجهمية إلى جهم لأنه هو الذي أظهرها ونشرها ۳ 


من ثلك مصر يقال له: فرعو» ومن ملك اليمن يقال له: كيم ٠...‏ 





القارابي هو المعلم الثاتي ۰ 
الطواف المية لا يؤمنون إلا بالحكيات 3 
© ذم الأة ليشر المريسي وانياعه کی 
طافة المريبة: جهية r‏ 
عبد الجبار الهمداني من أثمة المبتدعة 
* يان يعض الكتب التي عنيت بتقل مذعب السلف “e.‏ 
شيخ الإسلام برى ثبت كتاب «الحيدة» n‏ 
* في مجمل اعتقاد اسلف في مفات الله تال u‏ 
القاعدة في باب الصفات: لا يثيت لله إلا ما أيه لتقن 
ار اه له رسرك 86 u.‏ 
الرسول افصح الخلق ولو آراد معنی آعر لی 0 
من قال: «لم أعرف المعنی فاقزشہ إلی الل۴؛ کلامہ باطل .....٭٠‏ 
* ملعب السلف رسط بين التثيل والتمطيل ide‏ 


المفل المحيح برافق القل الصريح r‏ 





کل طائفة تدعي أن عقلها اضطرما إلى التأريل 
5 








معنی قول العلماء 


© الرسول اعلم الآمة وأتصحهم 


یعة جات بمحارات العقول لا ہما لاتھا 


قول بعض الفلاسفۂ: ِن الرسول ہا لم بعلم مماني الصفات+ 
© الطوائف المنحرقة عن طریق الف 

* الطائظة الأولى : أهل انیل 

٠‏ الطائفة الثانية: اهل 





اویل 
الجهمية والممتزلة تظاهروا بتصر السنة 
تلط الملاحدة لما تح الهم ياب التأويل 
نصوص الصفات اکٹر من نصوص المماد؛ غھي آولی بالاِمان 
وعدم التأميل 
التوراة سر 
إتكارء عليهم اولی 
© الطائة الثالة: امل التجميل 
* ممائي التأويل في اصطلاح المنأخرين وني الصوص 
التاویل له منيان عند السلقه 
* اقوال أئمة السلف في صفات الله تمالی۔ 
قولهم : بلا یف آي : بلا تأويل للكينية وليس فيه تفويض الممنى. 
© قولهم في الاستواء والفوقیة 
معنى قول مالك: الاستواء غير مجهول وهو قاعدة تجري 
في كل الصفات. 
إنبات مجرد اللفظ وتفويض الممنى قلط وهو شر من التمطيل. 


بدکر الصفات؛ لو كان هذا مما حرّقره لكان 
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الا يحتاج إلى تفي علم الكيقية إلا ذا نبت الم م 
۱ النظر واتقكر الذي أمرنا به إنما هو في الممكنات. ۸ 
| ٭ قولھم قي رؤیة المومتین ٹربھم یوم القيامة. ۸۸ 
القاعدة في الأسماء والصفات أنها توت 0 

* إثبات صفة الفضحك لله تعالي. r‏ 





۱ * إثبات صفة السمع والبصر والعين را 1 
* العصمة قي الدبن والرسوخ في العلم أن تتهي في الدين 

حیث ااتھی بللہ ۰ 

۱ © عدم تكفير أهل القبلة بالذنوب. 7 

© ثولي أصحاب رسول الله پل وعدم ابر نم هه 

| * الفقه الكبر في الدین غير من الققه في العلم. ۰ 


مراعاة المصلحة والمقسئة في الأمر بالمعروف والتهي عن المتكر. 1:1 
* تكفير أبي حثيقة المن توقف: هل الله في السماء ام في الأرض. ٠5.‏ 
حجج نظریة وعفلية على علو الله تعالى. 8 
۱ لا یکفی في توة الجهي فان 
یر یاه باقن من ڪلف 0 

* الإبمان بالقرآن والأحاديث التي جاء بها الثقات من رسول لله کاڈ 











في صفات الرب من غير تقسير ولا وصف ولا ت ¥ 
۲ جهم سلب الله جميع الأسماء والصقات. ۷ 

اتفسبر الجهمية للصفات على خلاف ما كان عليه الصحابة والتابعون ...۱۰۸ 
الصفات توقيفية ۹ 
| اقول المفسرين قاطبة أن اله تعالن فو سمواته مستو على ههه 

بائن من غل ۲ ۹ 


اقول الجهمية: إن الله في كل مكان. ۱ 















مھم جھعیة كزوجها. e‏ 


مزيد أدلة على أن الله في السماء. e‏ 
* القول في الكرسي أنه يين يدي العرش وموضع القدمين. "1 
© الإيمان بصفة التزول. ۱۸ 
* الإيمان بصفات الله تعالى وأسماه. 1 
© مذهب السلف في الصفاث إثباتها وإجراؤها على ظواهرها........+17 
تأويل اليد بالقوة أو القدرة يمود على المعنى بالإبطال. 14 
إطلاق * الجارحة" من إطلاقات اعل الیلع۔ ........ re‏ 
لا يقال: إن الله جم أو لیس جا 11 
رد على أهل البدع كالجهمية في قولهم: إنه مخطط بمخلوقاته. ۱1۲٦.‏ 
ازواية: * كرسيه: علمه " باطلة. ım‏ 


شيخ الصرفية معمر الأصبهاتي ينقي الحلرل والممازجة رو 


على الجهمية, 1۹ 
جواب استشکال النزول قي الثلث الأخير من اللبل. r‏ 
كل ما توهم الا فا بخلاف قلك. ۱۳ 
الهروي على طريقة الصونية لكن كتابه "القاروق" في فضل 

الأسماء والصفات کتاب جید في الرد علی هل لدع ۳ 
الرد على الجهمية في أن مرسى سمع التداء من الشجرق......... 954 
فائدة: الأخبار لا يدخلها اسخ. ۳ 


ادهاء ملاحدة الصرقية إيمان فرعون: وابطال ذلك۔ 





2 الاسية علو تیر کیب 


المصف لا يلزه إذا تقل عن بعض العلماء أن برافقه قي كل ما يقول. 141 


تصوص المبة لست ناسخة تصوص الملو ولا تضادھا: 





قول الملاحدة والجهمية: إن اله في كل مكان. 
ننعاء الميتدعة: أن من أثبت العلو فهر على مذحب فرعرنہ 
قوله تعالی: يم متك لا تفيد الاختلاط 

بن ع اید رز ب لا تید 





إن اسم الله اللاعظم: الحي ا 





سوال آل بصفاته مشروع ٠‏ وسؤال صفاته كقر. 
ابات سخة الو 
صفات الإثبات مستلزمة للكمال. 


© موقف النفاة من تصوص الصفات. 


الكلام على حديث الصورة. 
أصول النة في المسائل التي الف فيها آهل البدع. 

الكبائر لا تخرج عن دائرة الإيمان. 

قول مرجتة الفقهاء: إن الأعمال غير داغلة تي مسمس الايمان» 
فول مرجع 

تكفير الأئمة لمن قال: الفرآن مخلوق. 

من أنكر رؤية المؤمتين لربهم في الآخرة: كفر. 

مزيد نصوص في إثبات العلو۔ 

الجنة والنار مخلوقان؛ غلاق لقول الممتزل. 
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إبات الصراط والزان "۱ 
الأحاديث في فضل ليلة النمف من شعبان ضيفة جداً. wt‏ 


الجعد بن درهم أول من حفظ عت تفي الصفات. wt‏ 





تیر الله بالفٹر wt‏ 
الصراب إن الني 486 إنما رأى ريه بعين قلب. هل 
سبب إدعال المسح على الخفين في كنب العقاتد. wa‏ 


معتقد أهل السنة: الصبر على السلاطين وعدم الخروج على الولاة. ۱۷۸۰ 











ws 
۸ 
ut 
we 
r 
عم‎ 
يقول: من يكقر تارك الصلاة فهو ممن يسارع‎ 

في ذكفير الناس. عم 
الشهادة لممين أو لبراءة منه بخير هليل يدعة. حمر 
من أباطيل الرافضة: البراءة من الليخين. 1 

من أتل في الممركة يسمى شهبداً _ في أحكام الدنيا - لا في 
احکام خر 1 
الصلاة على موت المسلمين سنة. A‏ 
لا نشهد بالجنة أو النار إلا لمن شهدث له التصوص. A‏ 


المراء والجدال في الدين يدعة. 








اعتقادنا فيما شجر 


تتوحم على عاتشة ونعتظد أنها أم المؤنين. 


الخوض في اللفظ والملفو 





القول في أن الإيمان مخلوق أر غير مخلوق ٠‏ بدعة. 
* اقوال اهل التصوف مما الوا فيه آهل السنة والرد عليهم. 


تلهم برزية لله في الدنيا باطل. 


الأمة قاطبة أجمعت على ان اه لا 





إطلاق المشق على اللہ من عبارا 


اه أحد في الدني. 





من المحرمات فھو کافر مرتدہ 





الصوفیة الباطلة 


عن ادعى حلوله تعالى قي المرنيات فهو كافر. 


كلام الله حيثما تلي وحقظ ودرس + غير مخلوق 


مناعب الممتزلة وأعل السنة في المحبة والعلّۃ 
عنقة الخالق لا تكيف. ولكن تُملم وكثبته 
الا يمكن أن يفقد الحلال من الارفی. 


الاکل من المال السختاط. 


العید لا يسقط عت الخوق والرجاء. 


العبردية لا سقط عن المبد ما عقل. 


من قال بسقوط التكليف عن أحد الناس يستاب فان تاب 


الا فل مرتداً 
الائیه اعظم الناس عبردية. 
القول بوحدة الوجود وکفرہ 


الفراسة تتقسم إلى ثلاثة أقسام. 


عن زعم أن صفات المخلوق قائمة يصقات الخالق٠‏ كثر. 


الحول الخاصی والحلول العا 





والاتحاد الخاص والاتحاد العام. 
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ات الصونية في الأناشيد 





في القلب. 
الرسول واسظۂ بین الله وعیادہ ني البليغ لا هي نقلد جواقج 
من قال: إتما المرسل إليهم أفضل من الرسول؛ كفر. 
الجيلاني له كلام جيد في الاعتقاد وفي العلو. 

* اهل السنة مجممون على الإقرار بالصقات وحملها على الحقيق. 
لجمع ین تصوص المعية والعلو. 

يكلون علم الكينبة إلى الله 


الممطلة النافون للصفات هم في الحقيقة يفون وجود اللہ 








بات اليمين والشمال لله عر وجل 
الاشاعرۃ لا ببتون البدين لأنها ليست من الصفات السيع. 
الييهفي كان بميل إلى أهل السنة وإن كا يراق الأشاعرة. 
الفاضي من أتمة الحنابلة الذين زلقرا إلى شيء من التارل: 
الصحابة أعرف ائناس بسعاتي التصرص. 

© ذكر أبي الحسن الأشعري لعقيدة أهل االسنة. 
كان الأشعري على الاغتزال ثم رجع للأشعرية ثم مال إلى أعل الستة. 


إثباث العين. 
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اللقطية شر من الجهمية. 
ازقية الله في الموقف قيها ثلاثة أقوال. 

مقولة: الإیمان مخلوق أو غير مخلوق. 

أهل الكبائر تحت المد 

أهل السنة يسلمون للروابات الصحيحة. 

الأقوال قي قوله تعالى : (ونحن أقرب إليه من حبل الوريد). 
مجانبةامل لدم 

تفي الأشعري الجسم من بقايا تاثره بالمتكلمين. 

الإمام أحمد إن كان إماماً فاضلاً لكن وصفه بالرئيس الكامل 





إطلاق اسم الإيمان على صاحب الكييرة وسلبه عنه کلاھما خطا. 
إثبات الاصابع لله تعالى. 
قبول الحدیث ذا لت روانه واتصل سنده 
الأقوال في قوله تعالى: (ونحن أقرب إليه من حبل الوريد). 
غود الضمير في قوله: لم هنا تدلى). 
ارد أي الحسن على من قسر الاستواء بالایلام 
قول البفلاتي. 
الاشاعرة من جملة من ينفي اليد والوجه. 
الكتاب والسنة فيهما الغنی عن كلام كل أحد. 
* قول أبي المعالي في ره التأريل. 
الصواب تفويض الكينية لا المماني. 
أبو المعالي أغطا في ظله أن السلف يفوضون الممنى. 
* الكتاب والسنة فيهما التور والهدى. 
أقوله: (فإن الله قتل وجهه) لا ينافي فيعلوه تعالى على العرش. 
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* ممثى الله في السماء. 
© مذعب السلف في ظواهر التصوض هل هر مراد أم غير مراد؟ 





وجهيية الأشاعرة. 

* إطلاق اهل البدع للأثقاظ الشنيعة على اهل السنة. 
الأقسام المسكنة في نصوعص الصفات سنة أقسام. 

* من بقول تجري على خلاف ظاهرها. 

* من ينأول الممنى ولا يقول ظاهرها مراد أو غبر ماد 

* حال المتوسطين من اعل الکلام 

© فهرس الآبات القركية 

* فهرس الأحاديث والآثار 

* نهرس الموضوعات والوند 
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